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AVOZ DO PRELADO

DOMUND 2005

Queridos irmans:

Cando se achega o Domund, o primeiro sentimento que agroma no meu corazon
€ o de gratitude.

Gratitude moi especial a tantos misioneiros, algins xa con moitos anos sobre as
sUas costas, que dia a dia, sen afrouxar no seu empefo, dan a vida en multitude d
lugares para anunciar a Cristo. E incrible o labor que realizan. E, sobre todo, signo
dunha vitalidade que seria incomprensible se non houbese unha fonda vida interior
gue é de onde pode xurdir ese caudal de actividade. Lembramosvos cada dia e estade
moi presentes na nosa oracion. Sodes «pan partido para o mundo» (Mensaxe para
Xornada do Domund 2005, 4). Nas vosas mans e no voso corazon levade-lo pan
material e con el, o pan da fe, vida do mundo. Sen o voso traballo a nosa Igrexa ficaria
sen horizontes, seria dinamismo expansivo repregado sobre si mesmo en proceso d
afogamento. Sen vos, sen dimensién misioneira ad xentes, & nosa Igrexa faltarialle
unha parte esencial. Gracias, enton, por ser misioneiros, por se-los nosos misioneiros

Gratitude tamén porgue un ano mais podemos comproba-la xenerosidade de
tantos fieis ourensans que coa sua contribucion fan posible que a Mision de toda a
Igrexa poida ser unha realidade. Co voso 6bolo manifestade-la vitalidade dunha
Igrexa que cada dia se renova e que busca facer realidade o compromiso de XesuUs
«lde por todo o0 mundo...»

Pero gracias moi especialmente a Xesuscristo, o Fillo de Deus, porque El é o
Verdadeiro e Unico Pan do ceo, capaz de dar vida 6 mundo.

O noso mundo mendiga migallas de pan que poida sacia-la sta fame e asi corre
detras de fraxiles e a veces ocos alimentos, cando non dafiinos, que non deixan n:
persoa mais que mais fame e fonda infelicidade. O mundo ofrece o que non pode dar.
A Vida é don de Deus e so6 nel podemos atopa-la felicidade, a plenitude e o gozo.

Neste ano dedicado & Eucaristia tivemos moitas ocasions de afondar nesta
consoladora e reconfortante realidade. Deus, por amor, fixose carne. Mais ainda,
fixose Pan para ser repartido entre os famentos, para enchernos de vida, para sacic
la nosa debilidade. Témo-la fortuna de que este misterio esta harmoniosamente
presentado na exposicidn eucaristica que ten lugar na nosa Igrexa Catedral e que fo
visitada por moitisima xente. Polo tanto, non busquemos auga refrescante nos vaso:t
rompidos do pracer inmediato ou a calquera prezo; non saciémo-la nosa fame cos
alimentos enganosos de ter ou do dominar; acheguémonos a Xesuscristo Eucaristia
Fonte da Vida. Como dixo o Papa Benedicto XVI 6s mozos en Colonia: «A felicidade
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LAVOZ DEL PRELADO

DOMUND 2005

Queridos hermanos:

Cuando se acerca el Domund, el primer sentimiento que brota en mi corazoén es el
de gratitud.

Gratitud muy especial a tantos misioneros, algunos ya con muchos afos sobre sus
espaldas, que dia adia, sin cejar en su empefio, dan la vida en multitud de lugares par
anunciar a Cristo. Es increible la labor que realizan. Es, sobre todo, signo de una
vitalidad que seria incomprensible si no hubiese una profunda vida interior que es de
donde puede surgir ese caudal de actividad. Os recordamos cada dia y estais mu
presentes en nuestra oracidén. Sois «pan partido para el mundo» (Mensaje para le
Jornada del Domund 2005, 4). En vuestros manos y en vuestro corazon llevais el pan
material y con él, el pan de la fe, vida del mundo. Sin vuestro trabajo nuestra Iglesia
se quedaria sin horizontes, seria dinamismo expansivo replegado sobre si mismo er
proceso de ahogamiento. Sin vosotros, sin dimensién misionera ad gentes, a nuestr:
Iglesia le faltaria una parte esencial. Gracias, entonces, por ser misioneros, por set
nuestros misioneros.

Gratitud también porque un afio mas podemos comprobar la generosidad de tantos
fieles orensanos que con su aportacion hacen posible que la Mision de toda la Iglesia
pueda ser una realidad. Con vuestro 6bolo manifestais la vitalidad de una Iglesia que
cada dia se renuevay que busca hacer realidad el compromiso de Jesus: «ld por tod
el mundo...»

Pero gracias muy especialmente a Jesucristo, el Hijo de Dios, porque El es el
Verdadero y Unico Pan del cielo, capaz de dar vida al mundo.

Nuestro mundo mendiga migajas de pan que pueda saciar su hambre y asi corre
detras de fragiles y a veces huecos alimentos, cuando no dafiinos, que no dejan en |
persona mas que mas hambre y profunda infelicidad. EI mundo ofrece lo que no
puede dar. La Vida es don de Dios y solo en El podemos encontrar la felicidad, la
plenitud y el gozo.

En este afo dedicado a la Eucaristia hemos tenido muchas ocasiones de ahonde
en esta consoladoray reconfortante realidad. Dios, por amor, se hizo carne. Mas aln
se hizo Pan para ser repartido entre los hambrientos, para llenarnos de vida, pare
saciar nuestra debilidad. Tenemos la fortuna de que este misterio esta armoniosamen
te presentado en la exposicion eucaristica que tiene lugar en nuestra Iglesia Catedra
y que ha sido visitada por muchisima gente. Por lo tanto, no busquemos agua
refrescante en los vasos rotos del placer inmediato o a cualquier precio; no saciemos
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gue tendes dereito de saborear, ten un nome, un rostro: o de Xesus de Nazaret, ocult
na Eucaristia». Alimentandonos del, imitémo-lo seu actuar. E sirvamos 6s homes, a
tédolos homes, xunto co pan material, o Pan Fundamental, que é Cristo.

Concluo coas palabras do Papa Xoan Paulo Il na Carta Apostélica «Mane
Nobiscum Domine»: «Que nos axude sobre todo a Santisima Virxe, que encarnou con
toda a sUa existencia a I6xica da Eucaristia» e que «coa axuda de Maria, a Igrexe
reciba un novo impulso para a sta misién».

Bendivos fraternalmente, o voso Bispo.

+ Luis Quinteiro Fiuza,
Bispo de Ourense.
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nuestra hambre con los alimentos engafiosos de tener o del dominar; acerquémono
a Jesucristo Eucaristia, Fuente de la Vida. Como dijo el Papa Benedicto XVI a los

jévenes en Colonia: «La felicidad que tenéis derecho de saborear, tiene un nombre,
un rostro: el de Jesus de Nazaret, oculto en la Eucaristia». Alimentandonos de El,
imitemos su actuar. Y sirvamos a los hombres, a todos los hombres, junto con el pan
material, el Pan Fundamental, que es Cristo.

Concluyo con las palabras del Papa Juan Pablo Il en la Carta Apostdlica «Mane
Nobiscum Domine»: «Que nos ayude sobre todo la Santisima Virgen, que encarno
con toda su existencia la logica de la Eucaristia» y que «con la ayuda de Maria, la
Iglesia reciba un nuevo impulso para su misién».

Os bendice fraternalmente, vuestro Obispo.

+ Luis Quinteiro Fiuza,
Obispo de Ourense.
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ACTIVIDADES DEL SR. OBISPO

OCTUBRE

Dia 1:

Dia 2:

Dia 3:

Dia 4:

Dia 5:

Dia 7:

Dia 8:

Dia 9:

Dia 11:

Santa Visita Pastoral a las Parroquias de Santiago de Folgoso de
Caldelas y Santa Maria de Villamayor de Caldelas en el Arciprestazgo

de Caldelas.

Preside el Funeral de Sor Maria Luz Fernanda Rodriguez Salgado,
Religiosa Misionera del Divino Maestro, en la Parroquia de la Inmaculada.

Santa Visita Pastoral a las Parroquias de San Mamede de Pedrouzos,
Santa Maria de Burgo de Caldelas y San Silvestre de Argas en el
Arciprestazgo de Caldelas.

Preside la Celebracion Eucaristica en la Iglesia de Santa Eufemia la Real
del Centro con motivo de la fiesta de la Policia Nacional que celebra a
sus Patronos, los Santos Angeles Custodios.

Inauguracién del Curso 2005 — 2006 de los Seminarios Mayor y Menor
y del Instituto Teoldgico “Divino Maestro”.

Preside la Celebracion Eucaristica en la Iglesia de los PP. Franciscanos
con motivo de la fiesta de S. Francisco de Asis.

Presentacion de la Programacion Diocesana en Xinzo a los sacerdotes de
los Arciprestazgos de Xinzo - Cualedro — Rairiz.

Presentacion de la Programacion Diocesana en Celanova a los sacerdo-
tes de los Arciprestazgos de Celanova — Bande — A Merca — Ramiras.

Preside la Celebraciéon Eucaristica en la Parroquia de Santa Eufemia la
Real del Centro a las Asociacion de “Amas de casa” que celebran a su
Patrona, la Virgen del Rosario.

Reunion del Consejo Diocesano de Asuntos Econémicos.

Santa Visita Pastoral a las Parroquias de San Andrés de Fonteita, San
Pedro de Casteloais y San Isidoro de Drados en el Arciprestazgo de
Caldelas.

Asiste al | Festival Benéfico del Proyecto Hombre en el Auditorio
Municipal de Ourense.

Santa Visita Pastoral a las Parroquias de San Pelayo de Fitoiro, Santa
Maria de Rabal y San Cristobal de Chavean en el Arciprestazgo de
Caldelas.

Presentacion de la Programacién Diocesana en los Milagros a los
sacerdotes de los Arciprestazgos de Maceda - Castro Caldelas - Allariz
— A Rabeda.



Dia 12:

Dia 13:

Dia 14:

Dia 15:

Dia 16:

Dia 18:

Dia 19:

Dia 22:

Dia 23:

Dia 26:
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Preside la Celebracion Eucaristica en el Cuartel de Santa Marifia en la
fiesta de Nuestra Sefiora del Pilar, Patrona de la Benemérita Guardia
Civil.

Presentacion de la Programacion Diocesana en Ribadavia a los sacerdo-
tes de los Arciprestazgos de Ribadavia — Cortegada — Castrelo — Avién
— Leiro.

Santa Visita Pastoral a las Parroquias de San Cosme de Montederramo,
San Andrés de Marrubio y Santa Maria de Montederramo en el
Arciprestazgo de Caldelas.

Santa Visita Pastoral a las Parroquias de Santa Cruz de Queixa, Santa
Maria de Paredes y San Pedro de Gabin en el Arciprestazgo de Caldelas.

Celebracion en el Convento de las Carmelitas Descalzas con motivo de
la fiesta de Santa Teresa de Jesus.

Santa Visita Pastoral a las Parroquias de San Pedro de S4s do Monte, Sar
Julian de Pradomao y Santa Maria de Candedo en el Arciprestazgo de
Caldelas.

Presentacion de la Programacion Diocesana en Carballifio a los sacerdo-
tes de los Arciprestazgos de Carballifio - Maside — Cea.

Presentacion de la Programacion Diocesana en el Seminario Mayor a los
sacerdotes de los Arciprestazgos de Terras de Aguiar — Chaos de
Amoeiro — Toén.

Reunion del Consejo Episcopal.

Santa Visita Pastoral alas Parroquias de Santa Eulalia de Trabazosy San
Juan de Poboeiros en el Arciprestazgo de Caldelas.

Vigilia de Oracién del Domund en la Iglesia Parroquial de Nuestra
Sefiora de Féatima.

Santa Visita Pastoral a las Parroquias de Santa Marina de Montoedo,
Santa Maria de Boazoy San Salvador de Cristosende en el Arciprestazgo
de Caldelas.

Presentacion de la Programacién Diocesana en Verin a los sacerdotes de
los Arciprestazgos de Verin - Ridés — Monterrey.

Dia 27-29: Estancia en Roma en la Visita ad Limina con el Santo Padre en la

Dia 31:

Ciudad del Vaticano.

Asiste a la Reunién de la Comision Episcopal para la Doctrina de la Fe
en Madrid.
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IGLESIA DIOCESANA

Inauguracion del Curso Académico 2005/2006 en los Seminarios Mayor y Menor.
Leccion Inaugural curso 2005-2006

‘RELACIONES IGLESIA-ESTADO. PRINCIPIOS QUE LAS INSPIRAN”

José Joaquin Borrajo Iglesias (4-X-05)

Excmo. y Rvdmo. Sr. Obispo, llustre Claustro de Profesores, Seminaristas.

Mi pretensidn no es hacer un analisis de la situacion actual de la relaciones entre la
Iglesia y el Estado Espafiol, sino mas bien, partiendo de la mision de la Iglesia tratar
de los principios que inspiran las relaciones de la misma con la comunidad politica.

0.- Introduccién

De la compleja realidad de la Iglesia, que trasciende la historia y estd inmersa en
la misma, realidad esencialmente espiritual, sacramental y carismatica y también
radicada en las realidades terrenas, donde mas nos centraremos para esta exposicic
es en aquella dimension propiamente humana o histérica, que se manifiesta en st
cuerpo social juridicamente organizado, que peregrina en la historia. Este acerca-
miento, aunque pueda parecernos parcial o reductivo, resulta esencial en la perspec
tiva del andlisis que nos disponemaos a hacer: tratar de los principios que inspiran las
relaciones entre la Iglesia y la comunidad politica.

Por si mismas la Iglesia y la comunidad politica son realidades del todo
heterogéneas, tanto por lo que respecta a su naturaleza, como por lo que se refiere
su finalidad. La primera, de hecho, se pone sobre el plano sobrenatural, mientras que
la segunda atiende propiamente a la naturaleza del hombre, y por lo tanto se sitla er
el plano natural, la primeratiene como finalidad la salvacion eterna de todo hombre
la segunda, el bien comun, temporalmente entendido.

Bajo este punto de vista, la Iglesia y la comunidad politica son también realidades
incomparablesy, por tanto, no relacionables entre si: realidad espiritual-sacramental
y carismética la primera, realidad corporativa, material y secular la segunda.

Por otra parte la historia nos ensefia que siempre, aun teniendo plena conciencia
de si misma, la Iglesia ha buscado el relacionarse con la comunidad politica. Se puede
decir ademas, que la Iglesia, en cuanto comunidad de fieles jerarquicamente organi-
zada, en cuanto comunidad humana que vive en la historia, siempre ha estado inmers:
en la comunidad politica. Ha participado en ella, de sus problemas, de sus preocupa-
ciones, de sus alegrias, de sus esperanzas; sobre ella ha intentado, en las divers:
circunstancias de tiempo y de lugar, ejercer su propio influjo animador.
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Es interesante referir al respecto, como tal tendencia relacional se ha expresado
en términos juridicos. Esto es facilmente comprensible si pensamos que el derecho
postula por si mismo una relacién y es siempre expresion normativa de la misma.

Antes de nada, se ha de poner de relieve la relacion entre Iglesia y comunidad
politica no se da a lo largo de la historia como una aséptica y sosegada cuestiéon
tedrica. La aplicacion practica del dualismo cristiano no es facil, y aparece profun-
damente influenciada por las circunstancias sociopoliticas y doctrinales. Precisa-
mente el influjo de esas circunstancias explica que en distintos momentos historicos,
la praxis oscureciera alglin que otro principio doctrinal; o que la doctrina acentuara
algln aspecto mas urgente en perjuicio de otros no menos impditantes

Al acercarnos a esta cuestion es necesario también «evitar una desconexion entre
el tema de la naturaleza de Iglesia -junto con la comprensién del mundo que desde
ella se tenga- y los principios de las relaciones entre la Iglesia y la comunidad
politica, que no son una cuestion aislada, dependiente exclusivamente de razones
coyunturales. Precisamente el Concilio Vaticano Il, en su renovada reflexién sobre
la naturaleza de la Iglesia y sobre su misién en el mundo, ha ofrecido algunos
elementos fundamentales para una vision equilibrada de los distintos aspectos de est:
temética en un contexto como el actual, en el que predomina, en la organizacion de
las comunidades politicas, la aconfesionalidad o laicidad estatal tipica de las
democracias pluralistas.

Por eso en esta reflexion, prescindiendo de una serie de importantes cuestiones
historicas que requeririan un espacio de tiempo mayor del que disponemos, sinteti-
zaremos algunos principios de la doctrina conciliar que ilustren la vision actual del
dualismo cristiano en sus distintos aspectos. Como en toda sintesis deberemos
seleccionar y simplificar cuestiones mas amplias y complejas, por lo que resultaria
imprescindible para una vision mas completa una lectura directa de los documentos
conciliares, en especial de los capitulos Il y IV de la Cons. GS y de la decl. DH.

En el titulo de la conferencia se habla de relaciones Iglesia — Estado, sin embargo
siendo fiel al magisterio, en el n® 76 de la Constitucion pastoral sobre la Iglesia en el
mundo contemporaneo GS, los padres conciliares pusieron como titulo: la comuni-
dad politica y la Iglesia. Se trat6 de una eleccién que rompia con una antigua y
consolidada tradicién: aquella de indicar en el estado el sujeto con el cual se
relacionaba la Iglesia. Una eleccién que tenia un preciso significado programatico en
relacion con los nuevos tiempos que el Concilio tenia delante.

El término Estado propiamente indica una forma especifica de organizacion de
la comunidad politica. Esta forma se constituye al declinar la Edad Media, en el
renacimiento, gracias a la afirmacion de un principio filoséfico-politico: la sobe-
rania entendida como poder supremo, absoluto, separado, trascendente. El estad.
soberano o estado moderno, e aquel sujeto politico que no reconoce otra autoridac
u otra ley fuera de si. El mismo es la fuente de laley y el productor de valores éticos.
Para alcanzar los fines politicos del estado soberano le es licito utilizar cualquier
medio.
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Después de sefialar estos breves datos podemos entender como las relacione
entre la lglesiay el estado moderno estan caracterizadas, de forma frecuente, por los
conflictos; asi podemos comprender la preocupacion de la Iglesia por reconducir la
concepcion y la experiencia de la politica hacia el horizonte de una justa y sana
autonomia que, por otra parte no niega la primacia de ley moral y del derecho natural.

El estado representa, por tanto, una experiencia de comunidad politica histérica
y culturalmente datada. A la exigencia del hombre a vivir en sociedad, a organizarse
mediante formas asociativas con finalidades generales, la humanidad en el curso de
la historia ha respondido de formas diversas: la tribu, el clan de las sociedades
primitivas, los grandes imperios del oriente mediterraneo... fueron expresiones o
formas organizativas de la comunidad politica que respondian a diferentes exigen-
cias de tiempo y de lugar.

Cuando el Vaticano Il recurre al término més general de comunidad politica, lo
gue pretende es no vincular a sus propias ensefianzas una forma precisa de organiz:
cion de la comunidad politica, la cual no se ha expresados siempre en términos
estatales, ni tampoco se sabe si en el futuro se expresaré en tales términos, mas bie
se puede poner de relieve que después de una época de apogeo, la forma d
organizacion llamada estado esta en fase de un cierto declive. Tal declive se hace
patente a nivel supranacional: la organizacion de la comunidad internacional junto
a la progresiva afirmacion en los documentos internacionales de los derechos
humanos constituye una restriccién en el principio de soberania estatal; a nivel
interno, podemos ver en no pocos estados: signos de fragmentacién, exaltacion de
algunas minorias, nacionalismos, reivindicacion de la propia identidad por parte de
algunos grupos humanos.

En resumen, cuando la Iglesia del Vaticano Il habla de comunidad politica, en
lugar de estado tiene presente aquel singular e interesante proceso que es propio d
nuestra época, segun el cual la comunidad politica tiende a organizarse de diversa:s
formas y a distintos niveles (local, nacional, supranacional e internacional) y no sélo
como estado. De ahi la exigencia para la misma Iglesia de entablar relaciones no sélc
con el estado, sino también con todas las formas de organizacion de la comunidad
politica que surgen en el devenir de la historia. De ahi la voluntad y el empefio de la
Iglesia por abrir un didlogo con una realidad institucional que tiende a convertirse
siempre en més articulada y compleja.

1.- Mision de la Iglesia y realidades temporales

La Iglesia est4 presente y actia en el mundo con su misién de anunciar el Reino
de Dios, por ello, como hemos insistido en la introduccion, hay pues una distincion
entre Iglesia y mundo, orden espiritual y orden temporal. Y, al mismo tiempo, se da
una estrecha relacién entre ambos érdenes de realidades: la Iglesia vive inmersa el
la historia, como sacramento universal de salvacién (Cf. LG, 48; GS, 39-40); la
historia intramundana de los hombres y de todas las realidades humanas no es ajen
a la historia de la salvacién, que procede en una misteriosa compenetracion con ella
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(Cf. GS, 38); los fieles, y todos los destinatarios de la salvacion en Cristo, son
ciudadanos de la ciudad terrena (Cf. LG, 36).

La historia de larealizacién practica de esta distincion-relacién puede considerar-
se desde diversos puntos de vista. En el plano juridico, la reflexion doctrinal se ha
centrado especialmente en la relacién institucional entre Iglesia -como realidad no
puramente espiritual, sino dotada de una estructura organica visible- y comunidad
politica, y en la delimitacién de las competencias propias de sus respectivas autori-
dades. Esarelacion entre autoridad temporal, autoridad espiritual, cuestiones tempo-
rales y cuestiones espirituales puede adoptar -y ha adoptado en la historia-, basica:
mente, dos modelos tedricos contrapuestos: el monista (una sola autoridad gobierna
tanto las cuestiones temporales como las religiosas, surge en el mundo antiguo
precristiano que se caracterizaba por una falta de distincion entre sociedad religiosa
y sociedad civil, entre autoridad religiosa y autoridad civil, entre ley religiosa y ley
civil, entre virtudes religiosas y virtudes civicas. En este contexto la distincién entre
ciudadano y fiel era del todo impensable, la religiébn era considerada como un
fendmeno integrante del ser mismo de la sociedad, un elemento fundamental en la
edificacién de la sociedad politica, un factor de cohesién social y de identidad
nacional); y el dualista ( distingue entre sociedad civil y sociedad religiosa, entre ley
civil y ley religiosa y se hace patente o manifiesto el problema de la doble fidelidad
del ciudadano- fiel a las 6rdenes de la autoridad civil y a los mandatos de su propia
concienciay el contraste entre los mandatos de la comunidad politicay los preceptos
religiosos).

En elterreno de los principios, no cabe duda de que el modelo cristiano es dualista.
De hecho, la irrupcidn histérica del cristianismo puso en crisis la estructura monista
del mundo antiguo, al no reconocer al poder del Imperio autoridad para imponer
deberes religios8s

El fundamento de ese dualismo cristiano se encuentra en el Nuevo Testamento:
ante todo en el pasaje en que Cristo manda dar «al César lo que es del César, y a Dio
lo que es de Dios», episodio que siempre ha sido invocado para indicar la afirmacion
por parte del cristianismo de un principio fundamental que es aquel de la distincion
entre politica y religion (Cf. Mt 22, 21 y paralelos). Asimismo, en la predicacion
apostdlica, que inculca el deber de obediencia a las autoridades civiles legitimas en
lo que es de su competencia siempre subordinado al deber de obediencia a Dios (Cf
| Pt 2, 13-17; Rm 13, 1-7; Hch 4, 20).

2.- lglesia y comunidad politica

En el contexto general de las relaciones Iglesia-mundo, hay que considerar
también, como un aspecto especifico, la relacion institucional entre la Iglesia y la
comunidad politica. Los principios doctrinales fundamentales en esta materia son
dos: la distincién e independencia entre la Iglesia y comunidad politica, con sus
respectivas competencias autébnomas; y el didlogo y cooperacién entre ambas,
basados en su mision comun -aunque de distinta naturaleza- de servicio al‘hombre.
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Sintetizaremos a continuacion algunas de las manifestaciones practicas mas
relevantes de esta doctrina.

2.1.- El principio de la legitima autonomia del Estado

A laincompetencia de la Iglesia para gobernar las cuestiones temporales, corres-
ponde la reciproca incompetencia del Estado en las cuestiones especificamente
religiosas, basada en su incompetencia radical para hacer juicios de verdad en
materia de religion. Esto lleva a la afirmacién de una legitima laicidad, que no debe
confundirse con el laicismo.

En efecto, «asi como ha de reconocerse que la ciudad terrena (...) se rige por principios
propios» -y esto supone que la confesionalidad, por la que el Estado se pronunciaria sobr
la verdadera religion para adoptarla como propia, no se considera una formula adecuad:
alanaturaleza de las cosas-, «con lamisma razén se debe rechazar la funesta doctrina g
pretende construir la sociedad prescindiendo en absoluto de la religion y que ataca y
elimina la libertad religiosa de los ciudadanos» (LG, 36).

Este Gltimo planteamiento, en el fondo, constituye una suerte de «confesionalismo»
agnostico o ateo del Estado, ya que presupone una toma de postura del Estado e
cuanto tal (en este caso, negativa) sobre la religion, y acaba por imponer a todos los
ciudadanos -mediante actuaciones legislativas, culturales, educativas, etc.- una
organizacion social inspirada por el laicismo (que no es neutralidad en materia
religiosa, sino una ideologia bien determinada) Para la doctrina moral catdlica, la
laicidad, entendida como autonomia de la esfera civil y politica respecto de la esfera
religiosay eclesiastica -nunca de la esfera moral-, es un valor adquirido y reconocido
por la Iglesia, y pertenece al patrimonio de civilizacién alcanzado (Cf. GS, 76) (...)
Todos los fieles son bien conscientes de que los actos especificamente religiosos
(profesion de fe, cumplimiento de actos de culto y sacramentos, doctrinas teoldgicas,
comunicacién reciproca entre las autoridades religiosas y los fieles, etc.) quedan
fuera de la competencia del Estado, el cual no debe entrometerse ni para exigidos ni
para impedidos, salvo por razones de orden publico. El reconocimiento de los
derechos civiles y politicos, y la administracién de servicios publicos no pueden ser
condicionados por convicciones o prestaciones de naturaleza religiosa por parte de
los ciudadanos» (CDF, Nota doctrinal sobre algunas cuestiones relativas al compro-
miso y la conducta de los catélicos en la vida politica, 24.X1.2002, n. 6).

2.2.- Libertad de la Iglesia, libertad religiosa y limites legitimos a la misma

La legitima laicidad se reconoce, por tanto, como un valor que refleja adecuada-
mente la autonomia de la que venimos hablando, basada en la naturaleza y misiér
respectivas de la Iglesia y de la comunidad politica. Pero no debe entenderse coma
exclusion de toda manifestacién religiosa en la ordenacion de la vida social; ni ha de
llevar al desconocimiento de la Iglesia como instancia con capacidad de intervenir en
ella, siempre con arreglo a su naturaleza propia. Por el contrario, «es de justicia que
la Iglesia pueda en todo momento y en todas partes predicar la fe con entera libertad,
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ensefiar su doctrina social, ejercer su misiéon entre los hombres sin traba alguna y
emitir su juicio moral, también sobre cosas que afectan al orden politico, cuando lo
exijan los derechos fundamentales de la persona o la salvacion de las almas,
aplicando todos y solo aquellos medios que sean conformes al evangelio y al bien de
todos segun la diversidad de tiempos y condiciones» (GS 76).

Esta libertad de la Iglesia para cumplir su mision, siempre y solo con los medios
adecuados a ella, tiene un fundamento radical de Derecho divino -la constitucion de
la Iglesia y su envio por parte del mismo Cristo (Cf. DH, 13)-, que es decisivo en la
autocomprension que la Iglesia tiene de su sery de su misién. Se trata de una libertac
irrenunciable (su renuncia equivaldria al incumplimiento de la misibn encomendada
por Dios para la salvacién de los hombres). Sin embargo, ante la comunidad politica,
el Concilio no alega ese titulo, que el Estado no podria admitir (porque supondria
pronunciarse sobre una verdad religiosa). Ante el Estado laico y pluralista, la Iglesia
«reivindica para si la libertad, en cuanto es una sociedad de hombres que tienen
derecho avivir en la sociedad civil segun las normas de la fe cristiana» (DH, 13). Este
planteamiento remite inmediatamente al principio de libertad religiosa, uno de los
puntos mas renovadores de la doctrina conciliar, que desarrolla desde su nuevo
enfoque algunos elementos del magisterio anterior, en particular de Ra€em in
terris, del Beato Juan XXIII (11.1V.1963).

La Declaracion conciliaDignitatis humanaeonfirma expresamente (Cf. nn. 1-

2) la ensefianza constante de la Iglesia sobre la obligacién de todo hombre de busca
la verdad -especialmente en lo relativo a Dios y a su Iglesia- y de adherirse a ella; asi
como la negacioén del indiferentismo religioso (segun el cual cualquier religiéon seria
igualmente verdadera y salvifica por si misma) y la firme confesién de que la Unica
religion verdadera, entregada por Dios a los hombres para su salvacién, subsiste
integra en la Iglesia catdlica y apostélica, que ha recibido de Cristo la misién de
difundida. Pero subraya, al mismo tiempo, que se trata de una obligacién moral, no
juridica, que solo puede ser urgida por la conciencia personal, y no impuesta desde
fuera: «la verdad no se impone de otra manera que por la fuerza de la misma verdad
que penetra suave y a la vez fuertemente en las almas» (DH, 1).

La libertad religiosa, en cambio, se sitla en el plano juridico: es un derecho natural,
gue «debe ser reconocido en el ordenamiento juridico de la sociedad, de forma que se
convierta en un derecho civil»; y consiste en que «todos los hombres han de estar
inmunes de coaccion, tanto por parte de personas particulares como de grupos sociale
y de cualquier potestad humana, de modo que, en materiareligiosa, ni se obligue a nadit
a obrar contra su conciencia, ni se le impida actuar conforme a ella en privado y en
publico, solo o asociado con otro dentro de los limites debidos» (DH, 2).

La proclamacién de este principio no supone equiparar la verdad con el error, o negar
los deberes morales de la persona hacia la verdad, sino afirmar que la verdad no pued
imponerse coactivamente en la vida social, porque la dignidad de la persona exige que
esos deberes se cumplan de manera adecuada a la naturaleza del hombre, es decir, cor
necesaria libertad psicolégica y con ausencia de coaccién externa (Cf. DH, 2).
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Por otra parte, no se trata s6lo de una libertad individual, sino que posee una
esencial dimensién colectiva o comunitaria, «porque la naturaleza social, tanto del
hombre como de la religion misma, exige las comunidades religiosas» (DH, 4), a las
gue debe reconocerse la libertad necesaria para existir y actuar en cuanto tales en |
vida social, «con tal que no se violen las justas exigencias del orden publico».

Ademas, «cada familia, en cuanto sociedad que goza de un derecho propio y primordial,
tiene derecho a ordenar libremente su vida religiosa doméstica bajo la direccion de los
padres» (DH5). Los nn. 4 y 5 de la Declaraddgnitatis humanaeletallan, respectiva-
mente, el contenido de la libertad religiosa de las comunidades y familias.

Asi entendida la libertad religiosa, se advierte facilmente su coincidencia con la
libertad que la Iglesia ha reclamado, de una u otra manera, en toda circunstancia
historica para el cumplimiento de su misién sobrenatural: la doctrina conciliar
entiende que, para gozar de esa libertad en el contexto de la legitima laicidad del
Estado, la Iglesia no necesita invocar ningun titulo sobrenatural, si se reconoce y se
promueve verdaderamente la libertad religiosa.

«Donde esté& vigente el principio de libertad religiosa, no so6lo proclamado con
palabras ni Unicamente sancionado por las leyes, sino ademas llevado a la préactice
con sinceridad, alli logra al fin la Iglesia la condicion estable, de Derechoy de hecho,
para la independencia necesaria en el cumplimiento de la misién divina (...)Hay,
pues, concordancia entre la libertad de la Iglesia y la libertad religiosa, que debe
reconocerse como un derecho a todos los hombres y comunidades y sancionarse e
el ordenamiento juridico» (DH, 13).

Dicha declaracién trata también un problema bastante delicado, aquel de los
limites que el estado ponga legitimamente, al ejercicio de la libertad religiosa. Dicha
libertad necesita de normas positivas concretas que margue su ejercicio concreto.
Estas normas son necesarias para hacer aplicable y concreto en un contexto socizs
definido y al mismo tiempo para compaginar el ejercicio de otras libertades y otros
derechos fundamentales. Al mismo tiempo la sociedad civil tiene derecho a proteger-
se contra los abusos que pueden producirse bajo el pretexto de la libertad religiosa.

Por otra parte podemos intuir facilmente como la intervencion del legislador
estatal a la hora de dar normas sobre el derecho de libertad religiosa, pueda dictar un:
ilegitima restriccion, hasta el punto de casi negarlo de hecho; o el riesgo de que dicha
normativa pueda cumplirse de modo arbitrario, o favoreciendo de un modo inicuo a
una parte en desventaja de otra.

Segun la ensefianza conciliar el ejercicio del propio derecho por parte de los
individuos o de los grupos debe tener en cuanta tanto los derechos ajenos, como los
deberes propios con respecto a los demas y con respecto al bien comun.

2.3.- Principio de cooperacion Iglesia-Estado

La Const.Gaudium et spesal mismo tiempo que afirma la autonomia y la
independencia de la Iglesia y la comunidad politica enuncia el principio de coopera-
cion: «ambas, aunque por diverso titulo, estan al servicio de la vocacion personal y
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social del hombre. Este servicio lo realizaran con tanta mayor eficacia, para bien de
todos, cuanto mas sana y mejor sea la cooperacién entre ellas, habida cuenta de la
circunstancias de lugar y tiempo» (GS, 76).

La indicacién de que esta cooperacion deberéd tener en cuenta las circunstancias
detiemposy lugares supone que no hay una forma juridica de relacién entre la Iglesia
y el Estado que se considere en abstracto instrumento 6ptimo o ideal: su determina-
cién es una cuestién politica, necesariamente sometida a los cambios historicos. No
se califica a priori, p. €j., el concordato como modelo perfecto de relacion con los
Estados: por lo que a la Iglesia respecta, servira cualquier formula que sea

a) posible, dadas las circunstancias;

b) oportuna, desde el punto de vista prudencial;

c) eficaz para establecer o mejorar la cooperacion;

d) respetuosa de los principios, ya explicados, que rigen en esta materia.

Desde la perspectiva de la libertad religiosa esta cooperacién es no soélo posible,
sino necesaria. En efecto, la laicidad del Estado no es mera neutralidad ante el hechc
religioso, sino reconocimiento de su natural incompetencia para tomar partido en esa
materia, que es objeto de una libertad fundamental de los ciudadanos. Pero, precisa
mente por eso, la actitud del Estado no puede ser puramente abstencionista: la
verdadera vigencia de las libertades exige por parte de los poderes publicos no sélc
reconocimientoy tutela, sino también promocion de las condiciones que hagan viable
su ejercicio efectivo, como elemento del bien comun. En otras palabras, la indepen-
dencia y autonomia entre Iglesia y Estado no significan «mutua ignorancia», vivir
como si el otro no existiera.

«Debe, pues, la potestad civil tomar eficazmente a su cargo la tutela de la libertad
religiosa de todos los ciudadanos con leyes justas y otros medios aptos, y facilitar las
condiciones propicias que favorezcan la vida religiosa, para que los ciudadanos
puedan ejercer efectivamente los derechos de la religion y cumplir sus deberes, y la
misma sociedad goce asi de los bienes de la justicia y de la paz que dimanan de |z
fidelidad de los hombres para con Dios y para con su santa voluntad» (DH 6).

El Estado no actia en contra de lalegitima autonomia cuando promueve la libertad
religiosa, porque esa promocién no se basa en un acto de fe o en una preferencic
religiosa del Estado, sino que se basa en la consideracion del hecho religioso comao
un factor social relevante.

Incluso cabe que, en atencién a las peculiares circunstancias sociolégicas, se
otorgue un especial reconocimiento civil en el ordenamiento juridico de la sociedad a
una determinada comunidad religiosa, 0 se entablen con ella relaciones de especia
cooperacion (por su gran implantacién en la sociedad, por la presencia social de sus
instituciones educativas, sanitarias, culturales, asistenciales, etc.). Sera legitimo este
proceder siempre que «al mismo tiempo se reconozca y respete el derecho a la libertac
en materia religiosa a todos los ciudadanos y comunidades religiosas» (DH, 6).
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Las relaciones entre la Iglesiay el Estado tendran especial importancia en el plano
juridico cuando se refieran a las que tradicionalmente se han llamado cuestiones
mixtas, es decir, aquellas que, aunque por titulos diversos, competen directamente &
la mision de ambos, lo cual ha sido frecuente motivo de conflictos histéricamente, y
deberia ser siempre motivo de especial intensidad en la cooperacion. Entre esas
materias se encuentran el matrimonio y la educacién. Junto a ellas, hay otros puntos
frecuentes de contacto entre la mision del Estado y la de la Iglesia: actividad
asistencial, patrimonio histdrico-artistico, promocion cultural, etc.

2.4.- Derecho de la Iglesia a emitir su juicio moral sobre cuestiones temporales
La Const.Gaudium et spesenciona este derecho preciso, explicitandolo como
uno de los contenidos especificos de la libertad general para predicar su doctrina,
entre los elementos de la efectiva libertad de la Iglesia: «es de justicia que la Iglesia
pueda (...) emitir su juicio moral, también sobre cosas que afectan al orden politico,
cuando lo exijan los derechos fundamentales de la persona o la salvacion de las
almas» (GS 76). C. 747 8§ 2: “Compete siempre y en todo lugar a la Iglesia proclamar
los principios morales, incluso los referentes al orden social asi como dar su juicio
sobre cualesquiera asuntos humanos en la medida en que lo exijan los derecho:s

fundamentales de la persona o la salvacion de las almas”.

Este derecho no se refiere simplemente a la posibilidad de predicar una doctrina
moral abstracta, sino a la libertad de dictaminar publicamente sobre la moralidad de
situaciones o hechos concretos, también de carécter politico. Precisamente por esto
no han faltado quienes nieguen a la Iglesia tal derecho, por considerarlo una
intromisién en la vida politica, contraria a los principios de autonomia. Y nada mas
lejos de esto, ya que tal competencia se armoniza con dicha autonomia de las
realidades temporales y de las sociedades humanas, y su dependencia del Dio:
Creador (GS 36), al mismo tiempo que permite desplegar las posibilidades de ayuda
gue debe dar la Iglesia a la comunidad humana (GS 42). Este magisterio tiene un
importancia peculiar para que todos los fieles laicos puedan cumplir su misién de
inscribir la ley divina en la edificacion de la ciudad terrena, e influye vigorosamente
para que todos los miembros de la Iglesia contribuyan a superar la grave enfermedac
de nuestro tiempo, diagnosticada por el Vaticano Il, que es la separacién entre la fe
profesada por los cristianos y la vida cotidiana de muchos (GS 43) cuyo remedio esta
en la unidad de vida.

La recta comprension de este derecho requiere no separar su enunciado de la:
condiciones y los medios para su ejercicio, que indica el propio texto conciliar. La
legitimidad del juicio de la Iglesia sobre situaciones concretas, también politicas,
esta condicionada, ante todo a que lo exijan los derechos fundamentales de la person
o la salvacién de las almas; condicion que encuadra netamente ese juicio en la mision
de la Iglesia de servicio a la dignidad del hombre.

«La idea del hombre como camino de la Iglesia alienta detrds de este inciso», que
-como otros puntos de la ensefianza conciliar- «presupone la no ajenidad de la Iglesis
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respecto de los sufrimientos, afanes y luchas del hombre, y la necesidad de una
encarnacion de la Iglesia en el mundo, es decir, en la concreta situacion y condicion
de cada momento y lugar (...). La Iglesia se entiende no sélo como signo (mero
‘recordatorio’), sino también como salvaguarda del carécter trascendente de la
persona humana, lo que incluye serlo de su dignidad y de sus derechos».

Ademas, al ejercicio de este derecho se aplica la misma restriccion que a todas las
manifestaciones de lalibertas Ecclesiae: ha de usar «todos y sélo aquellos medios que
sean conformes al evangelio y al bien de todos segun la diversidad de tiempos y
condiciones» (GS 76). Por tanto habra de tratarse siempre de un juicio especificamente
moral -no politico, técnico, etc.-, basado en la doctrina evangélica y en la interpre-
tacion de la ley natural, y expresado de modo prudente, oportuno y adecuado a las
circunstancias.

Por otra parte, aunque en el &mbito interno de la Iglesia (Cf. AA, 24) ese juicio
moral podria ser presupuesto de un acto de potestad sobre los fieles (p. €j., une
prohibicién o un mandato), en el &mbito de las relaciones con la comunidad politica
no supone la menor pretension de ejercer potestad (ni directa ni indirectamente) sobre
las cosas temporales: se trata simplemente de la libertad de expresién que, en virtuc
del principio de libertad religiosa, deben poder ejercer libremente en la vida social
las comunidades y grupos religiosos (Cf. DH, 4).

Conclusion

En el pasado afio 2004 se celebrd el 25 aniversario de los acuerdos entre Espafi
y la Santa Sede (3-1-1979), lo cual ha sido una ocasion o motivo para que en los
ambitos juridicos de la Iglesia se haya reflexionado sobre ellos, sobre aquello que se
ha hecho y lo que falta por hacer en su cumplimiento. No he querido en esta
disertacién bajar a cuestiones concretas, ya que seria atrevido por mi parte sin ante:
haber asentado las bases o los principios que inspiran las relaciones entre ambo:
sujetos de derecho, con capacidad para entablar relaciones entre ellos.

Mi pretension ha sido, que en lugar de caer en lamentaciones y pesimismos, nos
demos cuenta de que la Iglesia no es ajena a lo que pasa en el mundo y entre lo
hombres: desde el exordio mismo de la Co@siudium et spela Iglesia proclama
su intima solidaridad con el caminar terreno de la humanidad: «Los gozos y las
esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro tiempo (...) son
la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos de Cristo. Nada ha
verdaderamente humano que no encuentre eco en su corazon (...) La Iglesia por ello
se siente intima y verdaderamente solidaria del género humano y de su historia»
(GS, 1). Es més, toda la actividad humana -los grandes afanes colectivos de progreso
y también el trabajo y los quehaceres més ordinarios de cada persona- responde a |
voluntad de Dios y muestra su verdadero valory sentido a la luz de la Revelacién. Los
logros humanos manifiestan la gloria y la grandeza de Dios, de quien el hombre es
imagen; y, desarrollando la obra de la creacion y promoviendo el bien de todos,
contribuyen a que se cumplan los designios de Dios en la historia (Cf. GS, 34).
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La Iglesia, por tanto, no aspira a alejar al hombre de las realidades temporales,
estimandolas irrelevantes: «El mensaje cristiano no aparta a los hombres de la
edificacién del mundo, ni los lleva a despreocuparse del bien ajeno, sino que, al
contrario, los obliga mas estrictamente a procurar o uno y lo otro».

La conclusién de esta reflexiébn no puede ser mas positiva y comprometida: «la
espera de unatierra nueva no debe amortiguar, sino mas bien avivar, la preocupacior
de perfeccionar esta tierra (...). Por ello, aunque hay que distinguir cuidadosamente
progreso temporal y crecimiento del reino de Cristo, sin embargo, el primero, en
cuanto puede contribuir a ordenar mejor la sociedad humana, interesa en gran medidz
al reino de Dios. Lo que interesa son los bienes de la dignidad humana, la unién
fraterna y la libertad, siempre buscadas en las relaciones de la Iglesia con la
comunidad politica.

NOTAS

1.- Cf. Jn 10, 16 “Para que todos formen un solo rebafio con un solo Pastor”.

2 «Desde un punto de vista factico, estas relaciones han sido a lo largo de la historia como lo han permitido las
circunstancias; la Iglesia ha aceptado, tolerado, o simplemente padecido un status juridico que le ha sido impuesto
por el legislador estatal. En otros casos, la Iglesia ha proclamado unos principios sobre cuales deben ser las relaciones
entre la Iglesia y el Estado, expuestos como exponente de su funcién magisterial de intérprete del Derecho divino
natural y positivo. Pero (...) este tipo de cuestiones han de examinarse con extraordinaria cautela, para no hacer pasar
por Derecho divino lo que son puras conclusiones histéricas en una materia de suyo politica y cambiante»
(Lombardia).

3. Recordemos que las persecuciones a los cristianos se basaron precisamente en la acusacion de ateismo, por no aceptar
los dioses y cultos oficiales ni acatar la autoridad religiosa del Emperador

4 Eltexto conciliar que mas directamente aborda la cuestion es el n® 76 de la Const. Gaudium et spes, que expone en términos
actuales la doctrina del dualismo cristiano: «La Iglesia, que por razén de su misién y de su competencia no se confunde
en modo alguno con la comunidad politica ni esta ligada a sistema politico alguno, es a la vez signo y salvaguardia del
caracter trascendente de la persona humana (...) La comunidad politica y la Iglesia son independientes y autdnomas, cada
una en su propio terreno. Ambas, sin embargo, aunque por diverso titulo, estan al servicio de la vocacion personal y social
del hombre. Este servicio lo realizaran con tanta mayor eficacia, para bien de todos, cuanto mas sana y mejor sea la
cooperacion entre ellas, habida cuenta de las circunstancias de lugar y tiempo» (GS 76).
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IGLESIA UNIVERSAL
CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA

TESTIGOS DE LA PRESENCIA TRANSFIGURANTE DE DIOS

Mensaje de los Obispos de la Comision Episcopal para la Vida Consagrada con motivo
del XL Aniversario de la publicacién del Decreto «Perfectae Caritatis»

Octubre de 2005

El 28 de octubre de 2005 se cumplen 40 afios de la publicacion del Decreto del
Concilio Vaticano Il PERFECTAE CARITATIS Sobre la adecuada renovacion de
la vida religiosa. Esta es una ocasion privilegiada para, en comunién con la Iglesia
universal, elevar una accion de gracias a la Santisima Trinidad por el don de la vida
consagrada a la Iglesia, en la variedad de sus carismas y de sus instituciones, y par
profundizar en el camino que ha cumplido la vida consagrada a lo largo de estas
cuatro décadas, buscando signos y orientaciones que ayuden a todas las persone
consagradas a ser —como exhorta Benedicto XVI- «testigos de la presencia
transfigurante de Dios».

El Simposio «Balance y perspectivas de la vida consagrada»

Con este motivo, se ha celebrado en Roma, los dias 26 y 27 de septiembre de 2005
el Simposio «Cuadragésimo aniversario del Decreto Perfectae Caritatis. Balance y
perspectivas de la vida consagrada», organizado por la Congregacion para los
Institutos de Vida Consagrada y las Sociedades de Vida Apostdlica, que ha reunido
aobispos responsables de lavida consagrada en las diversas Conferencias Episcopale
presidentes de Conferencias de Religiosos y de Institutos Seculares, asi como
superiores de Ordenes Monasticas, Institutos de Vida Consagrada y expertos proce-
dentes de todo el mundo.

El programa realizado en dos intensas jornadas de trabajo ha permitido reflexio-
nar sobre el significado del Perfectae Caritatis en el contexto de la eclesiologia del
Vaticano Il y examinar el camino de la vida consagrada desde entonces; se ha
detenido en el analisis de la situacion actual de la vida consagrada, “realizaciones,
desafios, perspectivas”, vista desde la Optica propia de cada forma de vida consagra:
da (institutos religiosos, sociedades de vida apostdlica, institutos seculares, nuevas
formas de vida consagrada y de monacato) asi como desde la perspectiva geografice
Junto a la reflexion, hemos podido gozar de espacios de convivencia y celebracion
litirgica, coronados por la celebracion eucaristica en el altar de la catedra de la
Basilica de San Pedro. Todo ello ha contribuido a dibujar el perfil que presenta
actualmente la vida consagrada en la continua aspiracién de volver a las fuentes
evangélicas y al espiritu de los fundadores, con exquisita fidelidad al Magisterio de
la Iglesia y a la mision que nuestro momento histérico esta reclamandonos.
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Mensaje de Benedicto XVI a la vida consagrada

En este contexto reviste singular importancia el mensaje dirigido por Benedicto
XVI quien, tras manifestar el agradecimiento de la Iglesia entera por la labor de los
consagrados y consagradas, desea confirmar a todos la cercania, el interés y el amc
de toda la Iglesia, constatando que «la vida consagrada, al principio del nuevo
milenio, tiene ante si desafios formidables que sd6lo puede afrontar en comunidn con
todo el Pueblo de Dios, sus Pastores y los fieles». En su escrito, el Papa ha expresad
a los participantes al Simposio su confianza en que las indicaciones fundamentales
de los padres conciliares para el camino de la vida consagrada sigan inspirando hoy
a los que dedican su existencia al servicio del Reino de Dios. «Me refiero ante todo
alo que el Decreto Perfectae caritatis califica como *“vitae religiosae ultima norma”,
“norma suprema de la vida religiosa”, es decir el “seguimiento de Cristo”. No puede
darse recuperacion auténtica de la vida religiosa sino tratando de llevar una existen-
cia plenamente evangélica, sin anteponer nada al inico Amor, y hallando en Cristo
y en su Palabra la esencia méas profunda de todo carisma del Fundador o de la
Fundadora».

Otraindicacién de fondo que ha dado el Concilio y recoge en su mensaje el Santo
Padre, se refiere al generoso y creativo don de si alos hermanos, que es caracteristic
de la vida consagrada, a la que «el fuego del amor, que el Espiritu Santo infunde en
los corazones, impulsa a interrogarse constantemente acerca de las necesidades de
humanidad y sobre como responder a ellas, bien conscientes de que sélo quien
reconoce y vive la primacia de Dios puede responder realmente a las necesidade:
auténticas del hombre, imagen de Dios».

Una tercera indicacion recogida por Benedicto XVI del significativo Decreto
Perfectae caritatis es el celo que ha de poner la persona consagrada en cultivar un
verdadera vida de comunién (cf. n. 15), no solo en el interior de cada fraternidad, sino
«con toda lalglesia, ya que hay que conservar, ahondar y desarrollar constantemente
los carismas “en sintonia con el Cuerpo de Cristo en crecimiento perenne” (Mutuae
relationes, n. 11)».

Preparando la Jornada de la Vida Consagrada 2006

Este marco eclesial nos anima a una relectura del Decreto Perfectae caritatis y del
rico magisterio eclesial sobre la vida consagrada que se ha ido emanando a lo largc
de estos cuarenta afios. Las luces y sombras que todo periodo arroja, deben se
debidamente situadas para agradecer las primeras y para corregir a tiempo las
segundas. Toda verdaderarenovacion, como auspiciaba el Decreto Perfectae caritatis
pasa por una apasionada vuelta al Sefior y su Evangelio, desde el espiritu de los
fundadores, con una inteligente adaptacion a los tiempos cambiantes, realizada bajc
la mocion del Santo Espiritu de Dios y la compafiia de la Santa Iglesia (cf. P.C. 2).

Desde la Comisién Episcopal para la Vida Consagrada también nos haremos eco
de esta feliz efemérides, en un proximo Simposio que ayude a dar gracias y a seguir
profundizando en la fidelidad de la llamada a los diversos carismas desde la
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comunién real con la Iglesia. De este modo recogeremos uno de los motivos
sefalados por Juan Pablo Il para la instauracion de las Jornadas de la Vida Consagra
da: que los consagrados puedan «descubrir con méas limpida mirada de fe los rayos
de la divina belleza derramados por el Espiritu en su género de vida [...], hacer mas
viva la conciencia de su insustituible misién en la Iglesiay en el mundo [...]. Podran
asi testimoniar con alegria a los hombres y a las mujeres de nuestro tiempo, en las
diversas situaciones, que el Sefior es el Amor capaz de colmar el corazén de la
persona humana». (Juan Pablo Il, Mensaje para la primera Jornada de la Vida
Consagrada, 2 de febrero de 1997, n. 4.)
Los obispos de la Comisién Episcopal para la Vida Consagrada

Jesls Sanz Montes, obispo de Huesca y de Jaca. Presidente de la CEVC.
José Gea Escolano. Obispo emérito de Mondofiedo—EI Ferrol.

Luis Gutiérrez Martin. Obispo de Segovia.

José Angel Saiz Meneses. Obispo de Terrassa.

Angel Rubio Castro. Obispo Auxiliar de Toledo.

Demetrio Fernandez Gonzélez, Obispo de Tarazona.

—+ —+ —+ —+ —+ —+
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EN LA CONMEMORACION CONJUNTA DE LAS COMUNIDADES
ISRAELITAS DE ESPANA Y LA CONFERENCIA EPISCOPAL ES-
PANOLA DEL XL ANIVERSARIO DE LA DECLARACION
«NOSTRA AETATE»

Al conmemorar hoy juntos, representantes de las Comunidades israelitas de
Espafiay de la Conferencia Episcopal Espafiola, el XL Aniversario de la Declaracién
«Nostra aetate» sobre las religiones no cristianas, del Il Concilio del Vaticano damos
gracias a “Dios clemente y misericordioso, rico en piedad y leal” (Sal 86/85,15), que
nos ha concedido conocerle e invocarle como herederos que somos de una historia d
revelacion redentora que nos une y que nos coloca ante las naciones como testigo:
del amor y de la fidelidad de Dios.

Los cristianos volvemos en esta ocasion a repetir con especial énfasis las palabras
del apéstol san Pablo, recordadas por la Declaracion «Nostra aetate», sobre suc
hermanos de sangre: “a quienes pertenecen la adopciény la gloria, la alianza, la ley,
el culto y las promesas, y también los patriarcas, y de quienes procede Cristo segun
la carne” (Rom 9,4-5).

A lo largo de estos cuarenta afios transcurridos desde la fecha de la declaracién,
el 28 de octubre de 1965, la Iglesia Catdlica no ha dejado de manifestar y llevar a la
practica su compromiso de gratitud y lealtad para con el pueblo judio, del que se
siente heredero en la fe e inserto en la alianza que Dios sell6 con los padres, pues I
Iglesia Catolica “confiesa que todos los fieles cristianos, hijos de Abrahan segun la
fe [G&l 3,7], estan incluidos en la vocacidn del mismo patriarca y que la salvacién de
la Iglesia esta misticamente prefigurada en la salida del pueblo elegido de la tierra de
la esclavitud™™

La Iglesia ha lamentado los malentendidos del pasado y el sufrimiento injusta-
mente inflingido al pueblo judio; y asi, “impulsada por razones no politicas, sino por
religiosa caridad evangélica, deplora los odios, persecuciones y manifestaciones de
antisemitismo de que han sido objeto los judios de cualquier tiempo y por parte de
cualquier persona®?

En este sentido quiero traer a la memoria las palabras del Papa Juan Pablo I, que
tanto hizo en favor del acercamiento de cristianos y judios y que tan vigorosamente
impulsé la oposicién y condena de toda forma de antisemitismo. El Papa, en efecto,
dirigiéndose al Cardenal Edward Idris Cassidy, Presidente de la Comision para las
relaciones con el judaismo, decia a propoésito del trabajo preparado por esta Comisién
con miras al Jubileo del afio dos mil: “Abrigo la ardiente esperanza de que el
documento “Nosotros recordamos”, que la Comision para las relaciones con el
judaismo ha preparado bajo su direccién contribuya verdaderamente a cerrar las
heridas de la incomprensién e injusticias del pas&tdo”.

En este documento de condena de cualquier forma de antisemitismo se hace
memoria de las injusticias padecidas por la comunidad hebrea a lo largo de los siglos,
a las cuales se referia recientemente el Papa Benedicto XVI en el viaje a Colonia en
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la sinagoga de la comunidad judia. A estas injusticias se suma el dolor que los judios
sefardies han cargado sobre si como parte de nuestra historia comun, al tener qu
abandonar la siempre amada tierra de Sefarad. Mas el documento, esperanzadament
invita a una mirada hacia un futuro de mutua comprensiéon que ha motivado
decisiones importantes de la Iglesia Catodlica. Dice el documento evocando las
palabras de san Pablo a los Romanos antes mencionadas:

“Mirando hacia el futuro de las relaciones entre judios y cristianos, en primer
lugar pedimos a nuestros hermanos y hermanas catélicos que tomen mayor concien:
cia de las raices judias de su fe. Les pedimos que recuerden que JesUs era u
descendiente de David; que del pueblo judio nacieron la Virgen Maria y los
Apostoles; que la Iglesia se alimenta de las raices de aquel buen olivo en el que se
injertaron luego las ramas del olivo silvestre de los gentiles (cf. Rm 11, 17-24); que
los judios son nuestros hermanos queridos y amados; y que, en cierto sentido, sor
realmente «nuestros hermanos mayorés»”.

Se trata de una invitacién a mirar con esperanza un futuro que ha de sernos comur
porque se funda en la misma percepcion paulina que hiciera valer también el Papa Pic
Xl, citado en el documento, cuando sostenia en aquel oscuro tiempo de la violenta
persecucion de la comunidad hebrea en Europa: “El antisemitismo es inaceptable.
Espiritualmente todos somos semit&s”.

Es la idea teolégica que el mismo Cardenal Walter Kasper, Presidente de la
Comision en la actualidad, desarrollaba bellamente al decir:

“Lalglesia, en tanto que pueblo mesianico, no sustituye a Israel sino que se injerta
en él, segun la doctrina de Pablo, mediante la adhesion a Jesucristo, muerto y
resucitado, salvador del mundo, y este lazo constituye un vinculo espiritual radical
anico y que no puede ser suprimido de parte cristiana. La concepcion opuesta, es
decir, la de un Israel en otro tiempo (olim) elegido, pero subsiguientemente repudia-
do para siempre por Dios y reemplazado por la Iglesia, aun habiendo conocido una
amplia difusion durante casi veinte siglos, no representa en realidad una verdad de
fe, como bien puede verse en los antiguos Simbolos de la Iglesia primitiva igual que
en la ensefianza de los principales Concilios, en particular del Il Concilio del
Vaticano (Lumen gentium, n. 16; Dei Verbum, nn.14-16; NA, n.e4)”".

Nuestra confianza, pues, en el futuro comdn se basa en nuestra comun herencie
religiosa. Para los cristianos no se trata, pues, de una confianza a pesar de las
diferencias que introdujo en ella la fe en Jesus como el Mesias prometido en las
profecias y acreditado por Dios en su resurreccion de entre los muertos. Muy por el
contrario, esta fe en Jesus es la que da razon de ser a esta confianza en que nuest
futuro no puede ser otro que el mismo futuro de Israel, porque es confianza en la
fidelidad de Dios, que nunca deja de cumplir sus promesas y que un dia descubrira
plenamente a las naciones el misterio de esta nuestra esperanza.

Asi, pues, judios y cristianos no podemaos permanecer presos de nuestros prejui-
cios reciprocos. Siguiendo las orientaciones de la Declaracién «Nostra aetate» que
hoy felizmente conmemoramos, entre las iniciativas emprendidas por la Iglesia
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Catolica quiero mencionar, en primer lugar, el alcance de un significativo documento
como las Orientaciones acerca de una correcta presentacion de los judios y del
judaismo en la predicacion y en la catequesis de la Iglesia Catoélica» (1985). Es un
documento que responde, de nuestra parte, al propésito de demoler de modo
definitivo el muro de los prejuicios que separa a muchos cristianos de la comunidad
judia. La Iglesia pretende que mediante la instruccion religiosa los cristianos lleguen
a un aprecio real y afectivo de la herencia israelita, parte sustancial de la fe cristiana,
gracias a un mejor y justo conocimiento del pueblo de la eleccién divina y protago-
nista de la historia de la salvacion.

Como el Papa Benedicto XVI acaba de escribir en la carta que el pasado dia 26 de
los corrientes dirigia al Cardenal Walter Kasper, de lo dicho se desprende que en este
aniversario “es necesario que renovemaos nuestro compromiso a favor del trabajo que
todavia queda por hacer (... ) el Dialogo judeo-cristiano tiene que seguir enriquecien-
do y profundizando los lazos de amistad que se han desarrollado, y la predicacion y
la catequesis tienen que comprometerse para asegurar que se presenten nuestr:
relaciones reciprocas a la luz de los principios establecidos por el Coftilio”.

Después, he de mencionar también la reciente Declaracion conjunta sobre “La
importancia de las enseflanzas fundamentales contenidas en nuestras sagrade
Escrituras comunes para la sociedad contemporanea y la educacién de las futuras
generaciones” (3 de diciembre de 2003), elaborada por la Delegacion del Gran
Rabinato de Israel para las relaciones con la Iglesia Catélica y de la Comision de la
Santa Sede para las relaciones religiosas con el Judaismo. En esta declaracién se pot
de manifiesto nuestra comun vision de la aportacién de la Biblia a la conciencia
religiosa de la humanidad como fundamento de la educacién moral de las futuras
generaciones.

Sin esta aportacién la conciencia moral de los seres humanos no habria alcanzadc
aquella referencia a Dios de la ley y el derecho que salvaguarde la dignidad de la
persona, creada a imagen de Dios, y el fundamento trascendente de los principios de
una paz social justa basada en la solidaridad y fundamental fraternidad de los seres
humanos. En este sentido, la pérdida de la religién en la educacion o su obstaculiza-
cion injustificada por las pretensiones de la Administracién publica representa una
limitacion sustancial del desarrollo integral de la persona y el ocultamiento de su fin
trascendente, que se volvera contra la misma sociedad que excluye la religion de su
horizonte recluyéndola en la conciencia y asimilandola a la mera libertad de
creencias.

No quiero terminar, sin hacer una alusion a las multiples manifestaciones de la
Santa Sede invocando una paz justay honorable para Tierra Santa, un anhelo del qu
se hizo particular eco Juan Pablo Il en su visita a los lugares santos, un viaje vivido
por el Papa como el gran don de Dios al término de su pontificado. Estamos seguros
de que la paz en Tierra Santa, escenario de la historia de la salvacion, supondra un:
verdadera bendicion paratodos los creyentes hijos Abrahan, padre de lafe. Es nuestr:
ferviente plegaria al Dios de la Paz, convencidos de que con la paz que esperamos d
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Dios las naciones conoceran dias de mayor paz social y bienestar, y la humanidad
podra alabar al Sefior.

En la sede de la Conferencia Episcopal Espafiola
28 de octubre de 2005

Adolfo Gonzalez Montes, Obispo de Almeriay Presidente de la Comision Episcopal
de Relaciones Interconfesionales

NOTAS

[1] Vaticano II: Declaracién sobre las religiones no cristianas Nostra aetate [NA], 4b.

[2] NA, n.4g.

[3] Juan Pablo Il, Mensaje con motivo de la publicacién por la Comisién para las relaciones con el judaismo del documento
«Nosotros recordamos: una reflexién sobre la Shoah» (16 de marzo de 1998).

[4] Comisién para las Relaciones con el Judaismo, Documento «Nosotros rcordamos» 8V, donde se cita: Juan Pablo II,
Discurso a la comunidad judia en la sinagoga de Roma (13 de abril de 1986), n. 4: AAS 78 (1986) 1.120; L'Osservatore
Romano, edicién en lengua espafiola, 20 de abril de 1986, p. 12.

[5] Pio XI, Alocucién a un grupo de peregrinos belgas (6 de septiembre de 1938): La Documentation Catholique, 29 (1938),
col. 1.460.

[6] Comision para las Relaciones con el Judaismo, “Reflexiones del Cardenal Walter Kasper sobre el antisemitismo”,
Service d'information 113 (2003/11-111)

[7] Benedicto XVI, Cartaa S. E. El Cardenal Walter Kasper con motivo del XL Aniversario de la Declaracion conciliar Nostra
aetate (Vaticano. 26 de octubre de 2005

PALABRAS PRONUNCIADAS POR EL PRESIDENTE DE LA FEDE-
RACION DE COMUNIDADES JUDIAS DE ESPANA

Hoy conmemoramos 40 afios de la declarablostra Aetate

Ladeclaracién, hechaen el seno de la Iglesia Catdlica, recuerda alos hombres que
TODOS, sin distincion de raza, color, condicion o religién, somos hijos de Dios.

La declaracion exhorta que se promueva la justicia social, la paz y la libertad para
los hombres, reprueba cualquier discriminacién o vejacién, y recomienda fomentar
el mutuo conocimiento y aprecio entre judios y cristianos.

La declaracién tuvo lugar veinte afios después de la Shoa. Veinte afios después de
desplome moral de una Europa que se suponia cristiana.

La declaracion tuvo una acogida importante en Espafia. Fue un aldabonazo en las
conciencias de tantos espafioles que creian que el suyo era un mundo justo aunqu
excluyera a otros muchos.

Pronto sin embargo fue olvidada. Los espafioles teniamos multitud de problemas,
politicos y econémicos. Apenas si se hizo algo para que el conjunto de los espafioles
de a pie comprendiera la enciclica...
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Hoy yo me pregunto: ¢ Cémo surge ésta declaracion? ¢ Por qué después de vario:
milenios de historia de la Humanidad, y dos milenios después de la separacion de
JUDAISMO Y CRISTIANISMO se hizo necesario recordar esto a los hombres?

Y me pregunto, también ¢Porqué esta declaracion sigue siendo hoy vigente y
necesaria?

¢Porqué los hombres siguen siendo discriminados, perseguidos, asesinados? ¢,Pc
gué los judios siguen siendo despreciados, y en el mejor de los casos considerado
hombres a temer?

¢, Qué pasa con algunos hombres, que no pueden tolerar las diferencias?

Creo que es la ignorancia la que ciega a ciertos hombres: no los deja ver al otro
y verse en el otro: Es la ignorancia la que no deja ver que ese otro es, también, un
portador de suefios, ilusiones, dificultades, grandezas y pobrezas.

La Unica cura para tal ceguera es el conocimiento.

Por eso acercarse, conocerse, apreciarse por las similitudes y respetarse por la
diferencias se hace necesario.

Creo que, en la medida en que no nos conozcamos lo suficiente y no nos
acerquemos, la declaracion NOSTRA AETATE seré& siempre un deseo irrenunciable

Porque solo en la medida en que nos reconozcamos en el otro vamos a podet
considerarlo un par, un hermano, y entonces haremos realidad uno de los precepto:s
mas bellos que la Tora nos ha legado:

Vehaabta lereaja camojdamaras a tu préjimo como a ti mismo”.

Y seguir el consejo moral del rabino Hilel:

“No hagas a otro lo que no deseas para ti mismo”

Nadad mas jMuchas gracias!

Jacobo Israel Garzén
Presidente de la Federacion de Comunidades Judias de Espafa
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Documentacion.

LA OBJECION DE CONCIENCIA A LOS MATRIMONIOS ENTRE
PERSONAS DEL MISMO SEXO

Rafael Navarro-Valls
Catedrético de la Universidad Complutense

. Introduccion

Uno de los fenbmenos mas llamativos que conoce el Derecho moderno es el de la
objecion de conciencia. Hace s6lo unas décadas era minoritario y se reconocia a
pocos supuestos. Hoy esta cada vez mas extendido en sus presupuestos y en st
aplicaciones. Puede decirse que, en materia de objecién de conciencia, se ha
producido un big-bang juridico. Desde un pequefio ntcleo —la objecion de conciencia
al servicio militar- se ha propagado una explosion en cadena que ha multiplicado las
modalidades de objeciones de conciencia. Asi, han aparecido en rapida sucesion |z
objecion de conciencia fiscal, la objecién de conciencia al aborto, al jurado, a los
juramentos promisorios, a ciertos tratamientos médicos, laresistencia a prescindir de
ciertas vestimentas en la escuela o a la Universidad, a trabajar en determinados dia
festivos y un largo etcétera. Y, con motivo de leyes que autorizan el matrimonio entre
personas del mismo sexo, acaba de plantearse la objecién de conciencia de jueces
alcaldes a la celebracion de esas uniones.

No hay que olvidar que la objecion de conciencia se encuadra en una nuevay mas
profunda comprension del sistema juridico: es decir, un ordenamiento juridico
propio de las democracias modernas fundado sobre valores mas que sobre normas
en el interior de un Estado que se hatransformado de «Estado de derecho» en «Estad
de derechos» La razén de este boom de objeciones de conciencia estriba en el
choque —a veces dramético-entre la norma legal que impone un hacer y lanorma étice
o moral que se opone a esa actuacion. Si a eso se une una cierta incontinencia lege
del poder, que tiende a invadir campos fronterizos con la conciencia, se entiende la
eclosiéon de este fendmeno. Recuérdese que, en Espafia, la causa mas de fondo qt
llevé a la instauracion de un sistema de ejército profesional fue la cascada de
objeciones de conciencia, que acabd dinamitando, con el aplauso de los partidos
politicos, el sistema de servicio militar obligatério

Dicho esto, afladamos que la negativa, por escrupulos de conciencia, a cumplir
leyes o mandatos del poder civil contrarios a preceptos morales o éticos tiene una
larga tradicion en las religiones monoteistas. Algunos ejemplos bastaran. El en libro
de los Macabeos se relata la reaccién contraria de muchos judios a las leyes dadas pc
Antioco contrarias «a las leyes paternas o a las leyes de*DResccion que llega
hasta el martirio en el caso de Eledzdos siete hermanos Macabeos y su nfadre
Respecto al cristianismo, recuérdese, entre otros muchos casos, el que narra los
Hechos de los Apdéstolgscuando Pedro y los Apdstoles son conminados por el
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Sanedrin para que dejen de predicar el cristianismo, y la respuesta de éstos: «Juzga
vOosotros si es justo obedeceros a vosotros mas que a Dios». En realidad, mucho:s
casos de martirio de cristianos durante los tres primeros siglos son objeciones de
conciencia planteadas ante leyes injustas. En fin, las multiples negativas de mujeres
isldmicas a despojarse de determinadas vestimentas en liceos o Universidades sony
clasicas objeciones que han plateado conflictos de conciencia

Sin embargo, la evaluacién de la conciencia social ha cambiado la Optica sobre
este fendbmeno. Hoy la sociedad es consciente de que cuando la persona humana, pc
razones éticas, se decanta por el no ala ley, lo hace por un mecanismo axiolégico (ur
deber para su conciencia) diverso del planteamiento puramente psicoldgico de quien
viola la norma para satisfacer un capricho o un interés bastardo. Esto explica que el
comportamiento del objetor provoque una reaccion de respeto, que se traduce en lg
inhibicion de los mecanismos represivos de la sociedad, es decir, lo que viene
llamandose «la mala conciencia del poder». Lo cual contrasta con el frontal rechazo
de los comportamientos delictivos o estrictamente antijuridicas»objecién de
conciencia no es, pues, una especie de tumor que le haya salido al Estado democra
tico. Al contrario, su contextura, como dice nuestro Tribunal Constitucional, es la de
un «derecho constitucional auténorfiocuando no un derecho fundamental, como
sostiene parte de la doctrina juridfca

Il. La objecién de conciencia a los matrimonios entre personas del mismo sexo

Dicho esto, y al inicio de esta exposicion, tal vez convenga disipar un equivoco que
ha estado presente —incluso en medios eclesiasticos- en el debate sobre la objecion d
conciencia a los matrimonios entre personas del mismo sexo. Suele creerse que est
nueva modalidad de objecion de conciencia trae su origen en unas declaraciones de
Cardenal Truijillo al Corriere della Sera (22 de abril de 2005) hace unos meses,
refiriéndose al derecho de objecion de conciencia en quienes han de aplicar leyes que
implican autorizar matrimonios entre personas del mismo sexo; declaracion que, luego,
habria sido acogida por la Conferencia Episcopal Espafibtarealidad es que la
oposicion «incisiva» y la referencia a la «objecién de conciencia», en relacién con esta
modalidad matrimonial, se encuentra ya en una Nota de la Congregacion de la Doctrina
para la F& «Ante el reconocimiento legal de las uniones homosexuales, o la
equiparacion legal de éstas al matrimonio con acceso a los derechos propios del mismo
es necesario oponerse de forma clara e incisiva. Hay que abstenerse de cualquier tip
de cooperacion formal ala promulgacién o aplicacion de leyes tan gravemente injustas,
y asimismo, en cuanto sea posible, de la cooperacion material en el plano aplicativo.
En esta materia cada cual puede reivindicar el derecho a la objecién de conciencia».

1. La llamada objecién de ilegalidad

A) Ideas generales

La primera cuestién que conviene abordar es la de si el juez, en el expediente
matrimonial previo, puede plantear lo que los técnicos en objecion de conciencia
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llamamos «objecidn de legalidad@»Es decir, puede negarse a celebrar matrimonio
ante una duda fundad acerca de la legalidad de la norma que va &“aplicar

En el caso que contemplamos, el juez viene condicionado en su actividad por dos
normas de entidad: una de origen constitucional (el art. 163 de la Constitucién), otra
de desarrollo de este precepto, contenida fundamentalmente en el articulo 35 de la
Ley Organica 2/1979, de 3 de octubre, del Tribunal Constitucional (en adelante,
LOTC). Por el precepto constitucional: «cuando un 6rgano judicial considere, en
algun proceso, que una norma con rango de ley, aplicable al caso, de cuya validez
dependa el fallo, pueda ser contraria a la Constitucion, planteara la cuestién ante el
Tribunal Constitucional (en adelante, TC) en los supuestos, en la forma y con los
efectos que establezca la ley, que en ningln caso seran suspensivos». Por la norm
de laLOTC: «cuando un Juez o Tribunal, de oficio a instancia de parte, considere que
unanorma con rango de ley aplicable al caso y de cuya validez dependa el fallo puede
ser contraria a la Constitucion, planteara la cuestion al Tribunal Constitucional con
sujecion a lo dispuesto en esta Ley». Afladiendo que «el 6rgano judicial sélo podra
plantear la cuestion una vez concluso el procedimiento y dentro del plazo para dictar
sentencia, debiendo concretar laley o norma con fuerza de ley cuya constitucionalidad
se cuestiona, el precepto constitucional que se supone infringido y especificar y
justificar en qué medida la decision del proceso depende de la validez de la norma en
cuestion. Antes de adoptar mediante auto su decision del proceso depende de Iz
validez de la norma en cuestion. Antes de adoptar mediante auto su decisién
definitiva, el érgano judicial oira a las partes y al Ministerio Fiscal para que en el
plazo comun e improrrogable de diez dias puedan alegar lo que deseen sobre lg
pertinencia de plantear la cuestion de inconstitucionalidad resolviendo el juez
seguidamente y sin mas tramite en el plazo de tres dias. Dicho auto no sera susceptibl
de recurso de ninguna clase. No obstante, la cuestién de inconstitucionalidad podra
ser intentada de nuevo en las sucesivas instancias o grados en tanto no se llegue
sentencia firme».

Esta normativa, configura la «cuestion de inconstitucionalidad» como un instru-
mento puesto a disposicién de los 6rganos judiciales para conciliar la doble obliga-
cién en que se encuentra de actuar sometidos a la ley y a la Constitucion (en lo
sucesivo, CE}. Se trata, pues, de un mecanismo de depuracion objetiva del ordena-
miento juridico que tiene como finalidad evitar que la aplicacion judicial de una
norma con rango de ley produzca resoluciones judiciales contrarias a la CE por serlo
la norma aplicada. En definitiva, y como postulan las SsTC 17/1981, de 1 de junio,
y 95/1988, de 26 de mayo —por citar algunos ejemplos-, «la supremacia de la CE
obliga a Jueces y Tribunales a examinar, de oficio 0 a instancia de parte, la posible
inconstitucionalidad de los preceptos legales en que hayan de apoyar sus fallos,
planteando en su caso (silos consideran contrarios ala CE) su constitucionalidad ante
el TC por la via del articulo 163 de la CE».

Es evidente que la trascendencia de las cuestiones de inconstitucionalidad, como
principal mecanismo de conexion entre la jurisdiccion ordinaria y la constitucional,
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obliga a extremar las garantias destinadas a que esta via procesal no quede desvirtu:
da por un uso no acomodado a su naturleXatal fin es perseguido por los
requisitos que la CE y la LOTC imponen para su planteamiento, pudiendo el TC
examinar si los mismos concurren, tanto en el trdmite de admisibilidad como en la
propia sentencia, cuando las razones que impiden entrar a resolver sobre la validez
de la norma cuestionada no son aparentes prima facie o aparecen de tal modo qu
resulta aconsejable abrir todas las posibilidades del debate, permitiendo la interven-
cion de los interesados, dando lugar, en este segundo caso y si se concluye que n
concurren tales requisitos, a la desestimacion de la cu¥s8érafirma, incluso, que

la concurrencia de los presupuestos procesales que permiten un pronunciamiento de
fondo por la jurisdiccion de los presupuestos procesales que permiten un pronuncia-
miento de fondo por la jurisdiccidon constitucional es algo que puede y debe
examinarse siempre por el TC, incluso de oficio. Asi se reconoce, por ejemplo, en la
STC 222/1992, de 11 de diciembre.

Ahora bien, tales garantias y requisitos necesarios para plantear la cuestion de
inconstitucionalidad han de ser interpretados flexiblemente, tanto por el caracter no
formalista que inspira en general las actuaciones del TC, como por la conveniencia
de que las cuestiones que planteen los érganos judiciales lleguen, siempre que se:
posible y sin menoscabo de los presupuestos procesales que son de orden publico,
una solucién por sentencia, al objeto de ayudar a la depuracién del ordenamiento
juridico de sus preceptos inconstitucionales, extendiendo asi la fuerza vinculante de
la Conferencia Episcopal a través de una eficaz e imprescindible cooperacion entre
los 6rganos judiciales y el TC. En estos términos se pronuncian las SsTC 141/1988,
de 12 de julio; 27/1992, de 14 de febrero; 189/1991, de 3 de octubre; 150/1992, de
19 de octubre; y 222/1992; de 11 de diciembre, entre otras.

B) Requisitos de la «cuestion de constitucionalidad»

Examinemos ahora los requisitos a que han de sujetarse las «cuestiones de
inconstitucionalidad» desde una perspectiva mas coftr&a acuerdo con lo
dispuesto en el articulo 163 Conferencia Episcopal y en los articulos 35 a 37 LOTC,
es preciso, para que pueda plantearse una cuestion de inconstitucionalidad, el
cumplimiento de las siguientes exigencias. A saber:

1.Que en laindagacion del Derecho aplicable al caso concreto enjuiciado, el juez
o tribunal haya llegado a la conclusién de que una norma con rango de ley es aplicable
al casoy, salvo que se la juzgue inconstitucional, es determinante del fallo (SsTC 14/
1981, de 29 de abril, y 103/1983, de 22 de noviembre). A propdésito de esta concreta
condicién, conviene hacer referencia a una serie de aspectos de cierta relevancia
Entre otros, los siguientes:
a) Es requisito necesario para el planteamiento de la cuestion de
inconstitucionalidad que la norma aplicable al caso y de cuya validez dependa el fallo
tenga rango de ley, sin perjuicio de que los preceptos reglamentarios que hagan ur
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desarrollo de la Ley que sea incompatible con la interpretacion de ésta que exija la
CE, deban ser tenidos por ilegales y, en consecuencia, no aplicados por los jueces
de acuerdo con lo previsto en el articulo 6 LOPJ (STC 36/1992, de 14 de febrero).
b)No es suficiente que la norma cuestionada sea aplicable al caso, sino que de ta
norma ha de depender el fallo en el caso contr&e aqui deriva la doble exigencia
de que la cuestidén haya de plantearse y justificarse en la medida en que la decisior
del proceso depende de la validez de la norma en cuestion, exponiendo asi el érganc
judicial ante el TC la situacion procesal y el esquema argumental en razén del cual,
el contenido de su fallo depende precisamente de la validez de la norma cuya
constitucionalidad se cuestiona. Del mismo modo, no puede promoverse una cues-
tién de inconstitucionalidad frente a toda una ley en su conjunto o en gran parte de
su articulado si todos sus preceptos no tienen una influencia decisiva para la
resolucion del asunto de que conoce el érgano judicial que la protfhueve

c) Elarticulo 163 CE y los preceptos concordantes de la LOTC no distinguen entre
normas legales de orden procesal y normas sustantivas, sino que tan sélo exigen qu
sean aplicables al caso y de que su validez dependa el fallo (STC 95/1998, de 26 de
mayo).

d) La posible concurrencia de causas de inadmision en el proceso judicial en el
gue se plantea la cuestidén de inconstitucionalidad, cualquiera que sea la naturaleze
y clase de proceso, o la posible incompetencia del 6rgano judicial para conocer del
asunto o la falta de determinacién de la naturaleza de la actividad enjuiciada no
impiden al 6rgano jurisdiccional ejercer la facultad prevista en el articulo 163 CE en
el momento que, con efectos preclusivos, fija el articulo 35.2 LOTC, esto es, una vez
concluso el procedimiento y dentro del plazo para dictar sentencia (STC 150/1992,
de 19 de octubre). Y es que debe tenerse en cuenta que, en tal caso, el juzgador es
emitiendo un juicio provisional, que no siempre es absolutamente definitivo, acerca
de la aplicabilidad de la norma cuestionada.

e) La configuracion de la cuestion de inconstitucionalidad como un instrumento
cuya utilizacion depende exclusivamente de la libre voluntad del 6rgano judicial, sin
intervencién alguna de poder dispositivo de las partes o del Ministerio Fiscal, lo cual
no puede conducir a minimizar la importancia de la audiencia que a todos ellos
concede, al efecto de conocer su opinion y facilitar la reflexion del érgano judicial,
el articulo 35.2 LOTC, recudiéndola a un mero tramite formal. Para su efectividad,
es preciso que la Providencia judicial que otorgue la audiencia concrete los preceptos
legales cuestionados y las normas constitucionales eventualmente vulneradas.

2. Que el 6rgano judicial que plantea la cuestion considere —esto es, estime o
juzgue- que la norma legal aplicable al caso y determinante del fallo es inconstitu-
cional. Ello exige la exteriorizacién tanto del juicio, suficientemente fundamentado,
que la lleve a plantear la ilegitimidad constitucional, como el razonamiento sobre la
relevancia de la norma cuestionada para decidir el l#tigin relacién con esta
necesaria fundamentacién de uno y otro extremo, podemos destacar:
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a) Cuando el caso a resolver no esté condicionado por la norma legal cuestionada
0 ésta ha perdido vigencia por la promulgacion de otra posterior con trascendencia
para el caso, o por via interpretativa cabe su adecuacion al ordenamiento constitucio-
nal, no esta justificada el planteamiento de la cuestidn de inconstitucionalidad (STC
14/1981, de 29 de abril). En concreto, la cuestiéon no puede ser utilizada por los
organos judiciales para resolver dudas interpretativas, ya que so6lo cabe solicitar del
TC un pronunciamiento sobre adecuacion o inadecuacion de los preceptos impugna-
dos ala CE, pero no directamente una sentencia de caracter interpfetltivecho
de que el TC solo declare la inconstitucionalidad de un precepto cuando su incom-
patibilidad con la CE resulte indudable, por ser imposible llevar a cabo una
interpretacion del mismo compatible con la Norma Fundamental, no significa que
haya de convertirse en el 6rgano competente para realizar directamente la interpre-
tacion de las leyes de acuerdo con la CE, tarea que entra dentro de la potestac
jurisdiccional (SsTC 105/1988, de 8 de junio, y 157/1990, de 18 de octubre).

b) Ahora bien, la anterior posicién ha sido matizada al afirmarse también que el
hecho de que sea posible una interpretacion de la norma cuestionada que se:
conforme a la CE no permite considerar a la cuestién en si misma como mal fundad,
pues el articulo 163 CE y la LOTC no condicionan su planteamiento a la imposibi-
lidad de la interpretacién conforme a la CE.

c) En general, la fundamentacion de la inconstitucionalidad y de la relacion entre
la norma cuestionada y el fallo no ha de estar constituida por una expresiéon
exhaustiva de todas las razones que puedan juzgar en el asunto, sino por los
argumentos que se consideren racionalmente suficientes para que la cuestién pued
ser tomada en cuenta (SsTC 103/1983, de 22 de noviembre, y 183/1992, de 16 de
noviembre).

d) En cuanto a la fundamentacion suficiente de la inconstitucionalidad, este
requisito no impone al érgano judicial que plantea la cuestiéon una afirmacién tajante
de inconstitucionalidad, permitiendo que el planteamiento se haga en los casos de
duda. No podrélimitarse el juez aremitirse a las dudas que sobre la constitucionalidad
de lanorma hayan sefialado las partes, ni a afirmar la existencia de sus propias dudas
sin dar a la vez las razones que las abonan (STC 17/1981, de 1 de junio).

e)En lo relativo al llamado «juicio de relevancia» -esto es, el esquema argumental
del queresulta que el fallo que haya de dictarse en el proceso a quo depende de la valide
de la norma cuestionada-, debemos significar que tal juicio es una de las mas esenciale
condiciones procesales de las cuestiones de inconstitucionalidad, estando estatuido el
el articulo 35.2 LOTC en garantia de que su planteamiento no desborde su funcion de
control concreto y no abstracto de la constitucionalidad de las leyes, ya que, en otro
caso, no cabria apreciar la existencia de las graves razones que permitieran acomete
el juicio de constitucionalidad de la f&ySe configura asi el juicio de relevancia como
una cuestién de orden publico, al afectar de manera esencial al valido planteamiento de
la cuestion, cuya adecuacion y consistencia el TC deberia examinar y resolver aunque
no fuese invocada en el debate procesal dentro del proceso constitéicional
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f) El que de la validez de la norma cuestionada dependa el fallo implica que debe
existir una correlacion logica y directa entre la eventual anulacién, por inconstitucio-
nal, de la norma legal cuestionada y la satisfaccién de las pretensiones objeto del
pentitum de las partes en el proceso a quo, correlacién que el érgano judicial llamado
a resolver debe poner de relieve de manera razonada ante el TC (STC 94/1986, de ¢
de julio).

C) Aplicacién en el expediente prematrimonial

Sentado lo anterior, estamos ya en condiciones de abordar lo que constituye la
materia nuclear del presente estudio. A tal fin, resultard atil recordar, una vez mas,
los dictados contenidos en el articulo 163 CE: «Cuando un 6rgano judicial considere,
en algun proceso, que una norma con rango de ley, aplicable al caso, de cuya valide:
dependa el fallo, pueda se contraria a la Constituciéon, plantearéa la cuestion ante el
Tribunal Constituciondt en los supuestos, en la forma y con los efectos que
establezca la ley, que en ningln caso seran suspensivos».

Dos vocablos de tipico alcance procesal, presentes en el precepto, parecen
decantar, de modo aprioristico, el presupuesto factico necesario para el valido
planteamiento de una cuestion de inconstitucionalidad: proceso y fallo. El
primero de ellos hace referencia, en sentido amplio, al conjunto de actuaciones
y diligencias que, debidamente documentadas, conforman el iter de cualquier
procedimiento judicial. Fallo, por su parte, es la parte de la Sentencia que alberga
el mandato, el pronunciamiento juridico sobre la cuestion debatida, debiendo
decidir sobre todo el contenido del pentitum. Se trata, en suma, de la decision del
proceso o litigio.

Asi las cosas, da la impresion, en una primera aproximacién, de que la cuestion
de inconstitucionalidad s6lo puede suscitarse en el seno de una litis, de un pleito, de
una disputa en juicio en la que median pretensiones procesales o declaraciones de
voluntad por las que se solicita la actuacién de un 6rgano jurisdiccional para la tutela
del ordenamiento juridico con referencia a un caso concreto, invocando un derecho
frente a persona determinaday distinta del autor de la declaracion. Pues, sélo en esto
casos existira fallo —por ende, una sentencia- que resuelva la disputa.

En un expediente de celebracion de matrimonio civil o de adopcioén, empero, no
se suscita contienda entre partes concretas e individualizadas, es decir, no existe
litigio. Sin embargo, en ambos casos la intervencion de la Autoridad Judicial es
precisa. En el expediente matrimonial, para la aprobacion o denegacion de la
celebracion del matrimonio civil (ex art. 247, parrafo segundo, del Reglamento del
Registro Civit®), adoptando la decision judicial la forma de Auto. En el expediente
de adopcién, para la valida constitucion de este vinculo juridico (art. 176.1 del
Caodigo Civil), también mediante Auto.

Planteada, de este modo, la questio que concita nuestra atencion, la pregunta e:
de inmediato surgimiento: ¢Resulta posible el planteamiento de una cuestién de
inconstitucionalidad en el seno de un expediente matrimonial o de adopcién?
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Dejando a un lado la concreta naturaleza juridica de ambas figuras —pues su
estudio excede del propésito de estas litigeas lo cierto que de las Salas del TC han
emanado numerosos pronunciamientos que abocan a una respuesta favorable. Vee
mos esto méas de cerca:

1. Es doctrina reiterada del TC la que sostiene que no todo defecto formal entrafia
la inadmision de la cuestién e inconstitucionalidad, debiendo predominar, frente a
rigorismos formales, la finalidad de depuraciéon objetiva del ordenamiento a la que
atiende este proceso constitucional y la colaboracién que, para ello, prestan los
Organos jurisdiccionales (por todas, Ss TC 127/1987, 155/1987, 19/1988 y 141/
1988). Este criterio flexible resulta extensible a la valoracion del denominado «juicio
de relevancia» y, en general, al examen de la admisibilidad de la cuestion, lo que
justifica por la conveniencia de que las cuestiones planteadas de la cuestion, lo que
se justifica por la conveniencia de que las cuestiones planteadas por los 6rganos
judiciales encuentren, siempre que sea posible, solucidén por sentencia, al objeto de
contribuir a esa depuracion del ordenamiento juridico de preceptos presuntamente
inconstitucionales, extendiendo asi la fuerza vinculante de la Constitucion gracias a
la cooperacion entre los 6ranos judiciales y el TC.

2. Solo procedera el rechazo procesal de la cuestion de inconstitucionalidad
planteada cuando resulte evidente que la norma legal cuestionada no es, en modc
alguno, aplicable al caso o0 aparezca manifiestamente constitigional

3. El articulo 120.3 CE también habla en exclusiva de «sentencias» («las senten-
cias seran siempre motivadas y se pronunciaran en audiencia publica»). Sin embargo
nuestro TC —por ejemplo, en Sentencia 14/1991, de 28 de enero-ha sefialado que
«aunque el articulo 120 CE se refiere sélo a sentencias, también desde la perspectiv:
del derecho a la tutela judicial existen la mismas razones para exigir la motivacion
de los autos». Es decir, la interpretacion que el Alto Tribunal viene realizando de
dicha norma fundamental ha implicado extender un requisito —el de la motivacién-

, SOlo previsto inicialmente para las sentencias, a un tipo de resolucion judicial —el
auto- ajeno a la literalidad del precepto.

4. Confirmando lo anterior, y volviendo al concreto &mbito de las cuestiones de
inconstitucionalidad, el TC ha afirmado que la utilizacién de las palabras «fallo» y
«sentencia» enlos articulo 163 CEy 35.2 LOTC, respectivamente, no impide que los
Autos, en cuanto resoluciones motivadas sobre cuestiones incidentales en el sentidc
mas amplio de la expresion, u otras resoluciones judiciales, puedan dar lugar a un
sentido mas amplio de la expresion, u otras resoluciones judiciales, puedan dar lugar
a una cuestiéon de inconstitucionalidad. Tal cuestion surge respecto a una ley de cuya
validez dependa la decision judicial, pudiendo plantearse tanto si ésta adopta la forma
de sentencia como la de auto, pues larazdn es la misma en uno y otro caso. Por tantc
el vocablo fallo del articulo 163 CE significa el pronunciamiento decisivo o impera-
tivo de una resolucion judicial, se trate de materia de fondo o de materia procesal
(SsTC 76/1983, de 14 de diciembre; 54/1983, de 21 de junio; 95/1988, de 26 de mayo;
55/1990, de 28 de marzo; y 186/1990, de 15 de noviembre, entre otras). Entre tales



IGLESIA UNIVERSAL OcTuBrE * 845

resoluciones judiciales cabe incluir las que se dictan para que se ejecuten otras
previas decisiones judiciales, ya que también aqui pueden surgir problemas de
constitucionalidad (STC 54/1983, de 21 de junio) o las que se adoptan en materia de
competencia (STC 95/1988, de 26 de mayo).

5. Respecto al requisito de la concurrencia de «un proceso» para poder plantear la
cuestion de inconstitucionalidad, un detenido analisis de la jurisprudencia del TC
abona la conclusion de que el Tribunal Constitucional ha venido haciendo una
interpretacion flexible de este requisito, estimandolo cumplido no solo ante la presen-
cia de un proceso en sentido estricto sino también cuando curse cualquier actuacion
judicial en la que deba aplicarse una norma legal, sin perjuicio del posterior «juicio de
relevancia» que siempre ha de hacerse para acreditar que el fallo realmente depende ¢
la aplicacion de la norma que cuya constitucionalidad se duda fundad&mente

6. En estalinea flexible se pronuncid, con motivo de una intervencion judicial que
tuvo lugar para garantizar la efectividad del derecho fundamental a la inviolabilidad
del domicilio frente a la ejecucién forzosa de actos administrativos acordados en via
de apremio tributario, la STC 76/1992, de 14 de mayo, cuyo FJ 2° admite que cuando
deba aplicarse una ley en el curso de unas actuaciones sea cual sea su naturaleza
forma de desarrollo, en las que los érganos judiciales ejerzan un poder de decision,
no podra negarse su legitimacién para plantear las dudas de inconstitucionalidad ante
el Tribunal Constitucional.

También se ha seguido idéntica linea argumental en los procedimientos seguidos
ante los Jueces de Menoies

7. Con estos criteri®ds no deberia haber gran dificultad para sostener que las
cuestiones de inconstitucionalidad puedan promoverse también en los expedientes
previos a la autorizacién de matrimonio civil —ya se les conceptie como actos de
jurisdiccién voluntaria o actos de naturaleza juridica esgéqalkes en ellos no falta
el elemento basico de que se trata de actuaciones judiciales en las que se ejerce u
poder decisori§. Algo similar ocurre con los expedientes de adopcion.

2. La estricta objecion de conciencia

A) Cuestiones generales

Despejado —creo- el problema de la objecion de legalidad, vayamos a la cuestién
de la objecién de conciencia stricto sensu. Esta cuestion afecta, no sélo a los jueces
sino también a los alcaldes o concejales. Recordemos que segun la modificacion del
Cadigo Civil en esta materia, en conexion con la Instruccion de 26 de enero de 1995
de la Direccién General de los Registros, los alcaldes intervienen en la celebracion
de matrimonios civiles, bien cuando no hay en el municipio juez encargado del
Registro Civil o cuando los mismos contrayentes lo eligen en sustitucién del juez.
Diferenciaremos, pues, jueces de alcaldes, aunque planteado antes algunas cuestic
nes comunes a unos y otros.

La primera cuestion es si el contenido de una negativa a celebrar estos matrimo-
nios entra dentro del radio de accion de una verdadera objecién de conciencia. Segur
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los 6rganos de Estrasburgo —en especial el Tribunal Europeo de Derechos Humanos:
para que una objecion de conciencia pueda considerarse digna de sef‘temada
consideracion, es necesario que las convicciones que la apoyen provengan de ur
«sistema de pensamiento coherente y suficientemente organico y sincero». En el casc
de su oponibilidad en la aplicacion de los matrimonios homosexuales, esta objecion
de conciencia tiene esas caracteristicas, pues la concepcion heterosexual del matri
monio, tiene tras de si una ininterrumpida tradicion histérica y el parecer constante
y universal de las grandes confesiones religiosas. En el concreto caso de un catdlicc
gue ejerciera esa objecion, tendria como cobertura juridicay moral la conceptuacion,
por parte de su lglesia, de este tipo de matrimonios, como «una flagrante negacion
de datos antropoldgicos fundamentales y una auténtica subversion de los principios
morales mas basicos del orden socfaQuien actuara por motivaciones no religio-

sas, sino éticas o de orden laico, tendria tras de si toda una historia juridica de siglos
y el parecer constante y universal de todas las culturas que conceptian el matrimonic
como «coniuctio maris et foemingé»

La segunda cuestion es la posibilidad de ejercer una modalidad de objecion de
conciencia no expresamente contemplada en & ley

En este punto, inicialmente, parece haber posiciones no estrictamente concordes
en el propio Tribunal Constitucional. Efectivamente, a la pregunta que la doctrina se
hace respecto a si cabe hablar de un derecho a la objecién de conciencia efi,general
la STC 161/1987, de 27 de octubre, respondia: «la objecién de conciencia con
caracter general, es decir, el derecho a ser eximido del cumplimiento de los deberes
constitucionales o legales por resultar ese cumplimiento contrario a las propias
convicciones, no esta reconocido ni cabe imaginar que lo estuviera en nuestro
Derecho o en Derecho alguno, pues significaria la negacion misma de la idea de
Estado. Lo que puede ocurrir es que sea admitida excepcionalmente respecto a ur
deber concreto» (FJ 3°). Sin embargo, esta nitida toma de postura contrasta con le
igualmente contundente sentada en la STC 53/1985, de 11 de abril. En un obiter
dictum de la misma, referido a la objecidn de conciencia al aborto, sefialaba: «por lo
gue se refiere al derecho a la objecién de conciencia (...) existe y puede ser ejercido
con independencia de que se haya dictado o no tal regulacidon. La objecion de
conciencia forma parte del contenido del derecho fundamental a la libertad ideol6-
gica y religiosa reconocido en el art. 16.1 CE y, como este Tribunal ha indicado en
diversas ocasiones, la Constitucion es directamente aplicable, especialmente en
materia de derechos fundamentales» (FJ 14).

Como se observa, el TC, en la Sentencia 161/1987, parece desvincular la objecién
de conciencia de la norma constitucional que garantiza la libertad religiosa o
ideologica, es decir, el articulo 16.1 CE. Sin embargo, en la del afio 1985 claramente
las ponia en conexion. Lo que se confirma todavia con mayor claridad en la STC 15/
1982, de 23 de abril, también referida a la objecion de conciencia al servicio militar,
enlaque se lee: «puesto que la libertad de conciencia es una concrecion de la libertac
religiosa que nuestra Constitucién reconoce en el art. 16, puede afirmarse que la



IGLESIA UNIVERSAL OcTuBrE * 847

objecién de conciencia es un derecho reconocido explicita e implicitamente en la
ordenacion constitucional espafiola» (FJ 6°).

La contradiccion intenta ser salvada por el TC calificando la objecién de concien-
cia como un «derecho constitucional autbnomo pero no fundaménéalnque es
sintomatico de la perplejidad del TC que el propio ponente redactor de la Sentencia
160/1987, en un voto particular, calificara el derecho a la objeciéon de conciencia
como «derecho fundamental», derivado del derecho mas amplio de la libertad
ideoldgica e incluido en la libertad de conciencia o, al menos, «intima y necesaria-
mente conexo al mismé»

En todo caso, creo que la aparente tension entre sentencias esta siendo superac
por la realidad. Y ésta pasa por las siguientes coordenadas:

a) El TC ha aceptado en la citada STC de abril de 1985 la objecién conciencia
al aborto, con la sola cobertura del articulo 16 de la Constitucion, pues la vigente
ley del aborto espafiola, como es sabido, es una de las pocas leyes del mundo qu
no contiene clausula de conciencia protectora del personal médico y par&fmédico
b) EI TS, en sentencia reciente de 24 de abril de 2005, acepta, obiter dictum y sin
mayor cobertura legal que el articulo 16 de la Constitucion, la objecion de
conciencia de los farmacéuticos a la expedicion de la llamada «pildora del dia
después», en estos términos: «También, en el caso de la objecidn de conciencia, S|
contenido constitucional forma parte de la libertad ideolégica reconocida en el
articulo 16.1 CE (STC n° 53/1985), en estrecha relacién con la dignidad de la
persona humana, el libre desarrollo de la personalidad (art. 10 CE) y el derecho a
la integridad fisica y moral (art. 15 CE), lo que no excluye la reserva de una accion
en garantia de este derecho para aquellos profesionales sanitarios con competen
cias en materia de prescripcion y dispensacion de medicamentos...» (FJ 5°); c) El
TC en Sentencia 154/2002, de 18 de julio, acepta la objecion de conciencia de unos
padres que se niegan aconsejar a su hijo, contra sus convicciones, a recibir un
tratamiento hemotransfusional. En el caso examinado —sin mas cobertura que el art.
16 de la Constitucidn- declara que una vez que los padres del menor posibilitaron
la accion tutelar del poder publico, llevandolo a varios hospitales y aceptando
pasivamente las decisiones médicas, contradice su derecho a la libertad religiosa
exigirle una actuacién suasoria sobre el menor o permisiva de la transfusién, yendo
mas alla de lo que les era exigible como garantes de la vida del“heh)okl
referirme a la posicion del TC sobre otras objeciones de conciencia planteadas por
funcionarios en el ejercicio de su cargo, ahondaremos algo més en esta cuestion
Baste ahora concluir que, con estos ejemplos, queda clara la no necesidad de le
interpositio legislatoris para que una determinada objecién de conciencia opere en
el ordenamiento espaiiol.

Aclaradas estas importantes cuestiones, que afectan a todos los que han de
autorizar esos matrimonios, ahora el trabajo ha de bifurcarse, tratando separadamen
te las objeciones de conciencia de jueces encargados del Registro Civil y alcaldes o
concejales.
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B) La objecion de conciencia de los jueces

a) Introduccion

El problema de la objecién de conciencia de los jueces conecta con el mas amplio
de la objecién de conciencia de los servidores publicos, en especial los adscritos a la
funcién publica. Es esta una cuestién debatida, que requiere —aparte de las cuestione
ya abordadas- una atenta consideracion. Pero antes de abordar el problema veamc
si el juez encargado del Registro Civil dispone, aparte de la ya analizada objecién de
legalidad, de algun otro expediente exculpatorio para eludir su asistencia a los
matrimonios entre personas del mismo sexo.

En esta linea se han planteado las siguientes sélilasprimera, alegar una
causa de abstencion: la de tener interés directo o indirecto en el asunto que debe
resolver, lo que le haria perder imparcialidad. Interés que se traduciria en que la ley
gue debe aplicarse pugna con su conciencia, pudiendo ser origen de un pfejuicio
Otra posibilidad seria, segun la organizacion de nuestro sistema de Registro Civil,
delegar en un juez de paz la celebracién de un matrimonio homosexual. En fin, de
existir varios jueces encargados del Registro, puede plantearse que acuerden e
reparto del trabajo de manera que celebren esos matrimonios los que no tenga ébice
moral.

Hechas estas aclaraciones, volvamos al hilo central del discurso. En materia de
objecion de conciencia de servidores publico, tanto el Derecho extranjero como el
espafiol de algun modo la han autorizado.

b) Derecho comparado

Por ejemplo, en Norteamérica, la Corte del Distrito de Columbia en el caso
Haring® resolvié el siguiente supuesto. Paul Byrne Haring, funcionario del Servicio
Interno de Rentas Publica (IRS) se negaba habitualmente a calificar las peticiones de
exencion de impuestos de organizaciones que practicaban el aborto, pasandolas :
otros comparieros del Servicio. Cuando le correspondid ascender, el IRS se lo negé
aduciendo que su ejemplo podria «seducir» a otros funcionarios. El Tribunal dio la
razén a Haring estableciendo: 1) El IRS, como cualquier otra empresa, debe
acomodarse a los disentimientos de sus empleados basados en razones de concienci
2) Tales conductas, cuando no son dafiinas para el Estado, pues pueden llevarlas
cabo otros funcionarios, han de ser protegidas, ya que «la libertad no esta limitada a
las cosas que parecen importantes: eso so6lo seria una sombra de fibertad»

En el concreto caso de uniones de homosexuales. Dinamarca ha introducido en st
ley de «parejas de hecho» (practicamente idéntica a las leyes que regulan el
matrimonio entre homosexuales) clausulas para defender la conciencia de concretas
personas que pueden intervenir en esas uniones. Asi, excluye a las uniones de
homosexuales de la libertad de eleccidn, vigente en Dinamarca para el matrimonio
heterosexual, entre una celebracion religiosa o civil. Precisamente para que los
pastores de la iglesia luterana oficial (que tienen condicién equiparable a los
funcionarios) no se ven compelidos a intervenir en la celebracién de esos matrimo-
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nios. Y en el proceso de divorcio entre parejas homosexuales, al que se aplica el
mismo procedimiento que para el matrimonio heterosexual, no se puede solicitar
(como expresamente se prevé en la disolucién de matrimonio heterosexual por
divorcio) la mediacion de un clérigo luterano para intentar la reconciliacion entre los
partners. Son medidas que el propio legislador prevé, adelantandose a actitudes que
la oposicion a la ley en el tramite de su elaboracion, ha manifestado como muy
posibled’. Mas recientemente, el Tribunal Supremo de Cafiddédebido abordar

la siguiente cuestion que le ha planteado el Gobierno: «La liberté de religion, que
garantit I'alinéa 22) de la Charte canadiense des droits et libertés, protege-t-elle les
autorités religieuses de la contrainte d’avoir & marier deux personnes du méme sexe
contrairement a leurs croyances religieuses?». La respuesta del Tribunal Supremo he
sido afirmativd®. Aprobada la ley que re conoce la operatividad en Canada de los
matrimonios entre personas del mismo sexo, dicha ley (en su n. 3.1) parece haber
ampliado el radio de accién de la objecién de conciencia a toda persona que deba
intervenir en los mismos. Este es el texto de la ley, en lo que a este punto concierne:

«3. Itis recognized that officials of religious groups are free to refuse to perform
marriages that are not in accordance with their religious beliefs.

3. Il est entendu que les autorités religieuses sont libres de refuser de procéder a
des mariages non conformes a leurs convictions religieuses.

3.1. For greater certainty, no person or organization shall be deprived of any
benefit, or be subject to any obligation or sanction, under any law of the Parliament
of Canada solely by reason of their exercise, in respect of marriage between persons
of the same sex, of the freedom of conscience and religion guaranteed under the
Canadian Charter of Rights and Freedoms or the expression of their beliefs in
respect of marriage as the union of a man and woman to the exclusion of all others
based on that guaranteed freedom.

3.1. Il est entendu que nul ne peut étre privé des avantages qu’offrent les lois
fédérales ni se voirimposer des obligations ou des sanctions au titre de ces lois pour
la seule raison qu'il exerce, a I'’égard du mariage entre personnes de méme sexe, la
liberté de conscience et de religion garantie par la Charte canadienne des droits et
libertés, ou qu'il exprime, sur la base de cette liberté, ses convictions a I'égard du
mariage comme étant I'union entre un homme et une femme a I'exclusion de toute
eutre personné.

c) Derecho espafiol

En el Derecho espafiol es interesante la Sentencia del TC 101/2004, de 2 de junio,
gue conoce un caso inverso de objecion de conciencia al que nos ocupa. Se trata de |
negativa de un sub-inspector del Cuerpo nacional de Policia a tomar parte en una
procesion religiosa contra su voluntad. Su negativa fue rechazada por el superior
(Comisario Jefe de la Brigada de Seguridad Ciudadana de Sevilla) entendiendo que la
asistencia ha de considerarse como un servicio profesional y no como estricta asisten-
cia a un acto de culto religioso. Afiadiendo que «los sentimientos religiosos no pueden
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aducirse en el @mbito laboral a la hora de prestar un servicio». Sin embargo, el Tribunal
Constitucional, posteriormente, da la razon al recurrente en amparo, basandose en e
principio de que la libertad religiosa «incluye también una dimension externa de agere

licere que faculta a los ciudadanos para actuar con arreglo a sus propias convicciones
y mantenerlas frente a terceros». Reconocimiento... que lo es «con plena inmunidad
de coaccion del Estado o de cualesquiera grupos sociales». Se otorga al amparo a
recurrente, a pesar de que los superiores —apoyados por la Abogacia del Estado
entienden «que nos hallabamos ante un servicio propiamente policial, sin connotacién
religiosa algunax. Igual criterio se habia sentado, obiter dictum, en la Sentencia del TC
177/1996, de 11 de noviembre. Aqui se trataba de la negativa de un militar profesional
a participar en un acto que lesionaba su libertad religiosa. El criterio del TC es que

aungue se considere que la participacion del actor en la parada militar obedecia a
razones de representacion institucional, «debi6é de respetarse el principio de volunta-
riedad en la asistencia, y, por tanto, atenderse a la solicitud del actor de ser relevado de
servicio, en tanto que expresion legitima de su derecho de libertad refigiosa»

Ciertamente, estos casos son de identidad diversa del de la objecion de los juece:s
en la celebracion de matrimonios entre personas del mismo sexo. Sin embargo, el
trasfondo valorativo parece similar. Se trata de servidores publicos que, en el
ejercicio de su cargo, se encuentran ante servicios contrarios a su conciencia (ya se:
«religiosa» o0 «laica») y que rechazan su realizacidon aduciendo un derecho constitu-
cional. Si no ponen en peligro el sistema juridico, habria que amparar su conducta.
Por lo menos, eso parece entender el propio Tribunal Constitucional.

Por otra parte, negarles a los jueces el derecho a la objecion de conciencia en esto
supuestos podria suponer una discriminacion que contradice el articulo 14 de la
Constitucion: «Los espafioles son iguales ante la Ley, sin que pueda prevalecer
discriminacién alguna por razén de nacimiento, raza, sexo, religion, opiniéon o
cualquier otra condicion o circunstancia personal o social». Tal vez por eso, Jesus
Gonzéalez Pérez52 hace notar que «si la objecién de conciencia se admitid... para
eludir el deber —que era el primero que la Constitucion imponia a los espafioles- de
cumplir las obligaciones militares..., no puede negarse cuando la obligacién impone
ejercer una competencia para dar fuerza juridica a acto tan contrario a la Ley natural
como es el matrimonio entre personas del mismo sexo...».

En fin, no parece que pueda prevalecer sobre esta objecion de conciencia al
mandato del articulo 1.7 del Cédigo CivilReparese que, por una parte, aunque este
precepto habla de «deber inexcusable de resolver en todo caso los asuntos de qu
conozcan», la LOPE en sus articulos 217 y siguientes enseguida introduce toda ung
serie de «excusas» bajo el nombre de «abstenciones». Por otra, el propio articulo 1.7
enmarca este deber en el respeto «al sistema de fuentes establecido». Sistema ¢
fuentes que implicala preeminencia de la Constitucion sobre el resto del ordenamien-
to juridico (art. 9.1 Conferencia Episcopal), incluidas las normas que declaran los
derechos fundamentales, es decir, los derechos que protegen al ciudadano (incluidc
al juez) frente al poder, y que son fuente inmediata de deféchos
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Recientement® ante la posibilidad de esta objecion, se ha aducido que la
«0objecién de conciencia no puede tener sentido ni contra prestaciones patrimoniales
(impuestos) ni contra el mero cumplimiento instrumental de los deberes que la ley
encomienda al funcionario publico. Firmar la certificacién de un acto juridico entre
dos personas que libremente lo consienten no exige ninguna prestacion personal».

Esta afirmacion, con todo el respeto que me merece el excelente jurista que la
pronuncia, parte de una visién arqueolégica de la objecion de conciencia. En
concreto, parte de aquellas formas histéricas de objecion de conciencia militar. Es el
prejuicio positivista de reducir la objecion de conciencia a lo legislado, es decir, a la
objecion de conciencia militar o a aquello que se parece a la objecién de conciencia
militar. Examinada mas despacio, con esta argumentacion no cabria conceptuar
como formas de objecién de conciencia algunas admitidas por la doctrina, como la
objecién de conciencia fiséal-heredera del pacifismo laico que representaba la
objecion de conciencia militar- o la objecion de conciencia a tratamientos médicos,
admitida por el Tribunal Constitucional en alguna de sus fdfmas

Por lo demas, habria que estudiar exactamente el significado de «prestacion personal
porque es evidente que en la objecion de conciencia al jurado (reconocida en el &mbita
angloamericarf® no hay una «prestacion personal», sino una prestacion en calidad de
miembro de jurado (una cualificacién juridica) y se realiza una accién juridicamente
relevante (paralela a la de firmar una certificacion) por la que se lleva a una persona a la
cércel, aunque la Justicia se administre en nombre del Rey (en el caso de Espafia). Por |
demas, se entiende aqui que la prestacion es del Estado, no de la persona en cuanto g
persona; en consecuencia, la persona es fungible, es cambiable; por tanto, puede proceder
precisamente a cambiar a la persona sin que el acto quede en modo alguno alterado. Admit
0 no que un funcionario objete es cuestion de sensibilidad democratica al disenso.

Nada hay en la Constitucién que abone con claridad esta tesis de «ausencia de
cobertura». Por otra parte, la resistencia a la ley injusta es parte del espiritu de la
Constitucion de un pais democratico. Por otra parte, no puede exigirse (como de
hecho no se ha exigido a la propia ley de modificacion del matrimonio) que la
Constitucion incluya dentro de si una prevision expresa para el ejercicio de las
libertades (en este caso, si que hay un ejercicio de libertad). La limitacion al ejercicio
de las libertades reconocidas en la Constitucion debe interpretarse de modo restrin-
gido, precisamente porque la objecién de conciencia no es una «ilegalidad méas o
menos consentida», sino un derecho fundamental, que goza de una presuncién de
legitimidad juridica. Nada impide que el poder judicial o el poder legislativo
reconozcan una facultad a los funcionarios de este tipo. Como mucho, lo que la
Constitucion hace es, por ejemplo, moralizar el ejercicio de los derechos de los
funcionarios; es lo que ocurre con el derecho de sindicacion del articulo 28.

C) La objecion de conciencia de los alcaldes
Respecto a los alcaldes o concejales la situacion no es estrictamente la misma: nc
son funcionarios, sino cargos politicos a los que o bien cuando no hay en el municipio
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juez encargado del Registro Civil o cuando los mismos contrayentes lo eligen por
encimadel juez, es cuando se pone en acto su compétedegde mi punto de vista
tendrian derecho, también por razones de conciencia, a rechazar la celebracién de I
uniéon homosexual solicitada. No se olvide que en modo alguno esa actuaciéon
supondria una indefensién para los que reclaman el matrimonio, ya que siempre cabe
la posibilidad de que celebre la unién objetada un concejal en quien delegue el
alcaldé®, cuya conciencia no se vea alterada ante esa celebracion.

A este respecto, es forzado traer a colacion la STC 20/1990, de 15 de febrero, en
la que se sostiene que «la importancia de la libertad ideoldgica es tal que sin ella no
serian posibles los valores superiores que huestro ordenamiento juridico propugna er
el articulo 1.1 CE para constituir el Estado Social y Democrético de Derecho; prueba
de ello es que lalibertad ideoldgica, junto con la dignidad de la personay los derechos
inviolables que le son inherentes —articulo 10- es fundamento de otras libertades y
derechos fundamentales». Esta amplia proyeccién de la libertad ideoldgica hace que
no se agote Unicamente en una dimension interna de adoptar una posicion intelectua
ante la vida y de enjuiciar la realidad segun personales convicciones, sino que
comprende, ademas, una dimension externa de agere licere con arreglo a las propia
ideas, que no puede padecer la injerencia de los poderes publicos. Asi lo ha
establecido el TC, en Sentencia 120/1990, de 27 de junio.

Por otra parte, y como hemos visto, el Tribunal Supremo en la reciente Sentencia
de 24 de abril de 2005, ha admitido la objecién de conciencia de los farmacéuticos
alaexpedicion de lallamada «pildora del dia después», sin mayor cobertura legal que
la prevista en el articulo 16 de la Constitucion.

Repitdmoslo de nuevo, la objecién de conciencia se erige (asi ha sido ya
reconocido jurisprudencialmente, segun se ha indicado) en una de las manifestacio-
nes posibles del derecho fundamental a la libertad ideoldgica, religiosa y de culto,
consagrado en el articulo 16 CE. Forma parte, podriamos decir, del contenido
esencial del mismo.

A suvez, el respeto a la libertad ideoldgica y religiosa representa una de las bases
en las que se apoya la garantia de la dignidad de la persona, en cuanto ser humanc
De hecho, el articulo 10 CE dispone que «la dignidad de la persona, los derechos
inviolables que le son inherentes, el libre desarrollo de la personalidad, el respeto a
la ley y a los derechos de los demas son fundamento del orden politico y de la paz
social». Si el derecho, configurado legalmente, que una persona tiene a contraer
matrimonio con otra del mismo sexo colisiona con las convicciones ideoldgicas o
religiosas que pueda albergar el alcalde que ostenta la titularidad de la competencia
para autorizar aquél, es evidente que, en la practica, se genera una pugna entr
derechos: uno, de marcado caracter civil y conformacién ex lege; otro, de caracter
fundamental (art. 16 CE). En esta pugna, es inevitable que triunfe este segundo.

Por lo demés, no debe olvidarse que el respeto a la dignidad del ser humano ha
tenido ya su consagracion legal en la esfera de las funciones publicas, lo que revela
su importancia. Y aunque la condicién de cargo politico del alcalde le exime de la
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sujecion al Decreto 315/1964, de 7 de febrero, por el que se aprueba el Texto
Articulado de la Ley de Funcionarios Civiles del Estado, no resulta ocioso destacar
como el articulo 63.1, parrafo segundo, de dicho texto legal reconoce que «los
funcionarios tendran derecho al respeto de su intimidad y a la consideracién debida
a su dignidad», no ya en cuanto personas, sino en cuanto a su misma condicién
funcionariaf*.
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los Registros y del Notariado de 28 de diciembre de 1987.

Criterio del que participa la doctrina que ha estudiado més de cerca la cuestion de inconstitucionalidad. Véase: J. L.
REQUEJO PAGES, Letrado del Tribunal Constitucional y Coordinador de la obra colectiva «Comentarios a la Ley
Orgénica del Tribunal Constitucional», BOE, Madrid 2001, pp. 517 a 519; J. GARCIA ROCA, El planteamiento de la
cuestion de inconstitucionalidad por el Juez ordinario: el caso del Juez civil, «<RCG», n® 27, 1992, p. 131, y P.
SAAVEDRA GALLO, ob. y loc. cit.

A mayor abundamiento, existe un Auto (el ATC 261/1998, de 24 de noviembre), en el que nadie objeté la admisibilidad
de una cuestion de inconstitucionalidad planteada en un expediente de jurisdiccién voluntaria sobre esterilizacién de
incapaz. El Auto 140/1997, de 8 de mayo, inadmitié una cuestion de inconstitucionalidad planteada en el curso de un
procedimiento en el que se imponia una sancién por incomparecencia al acto de seleccién de un Tribunal del Jurado.
En este caso, el TC entendié que el caracter gobernativo de la sancién impedia que el procedimiento previo a su
imposicion pudiera asimilarse al proceso del que habla el articulo 163 de la Constitucién. Sobre este auto, conviene
precisar, como hace C. DOMINGUEZ, ob. cit., lo siguiente:

a) Los pronunciamientos del TC en materias que entran de lleno en el ambito de la legalidad ordinaria han de ser
acogidos con cierta cautela. Maxime si, como en este caso, el érgano superior de la jurisdiccion ordinaria —el TS-
mantiene una postura divergente con el TC a propésito de la naturaleza juridica de las sanciones impuestas por
6rganos judiciales. En efecto, si bien en el ATC 140/1997 se asigna a tales sanciones el caracter de «gubernativas»,
la STS, Sala 32, Seccién 62, de 19 de julio de 1996 (Ponente: Xiol Rios), entiende que «las sanciones que impone la
Sala de gobierno tienen naturaleza meramente jurisdiccional, lo que veda la posibilidad de su impugnacion por medio
del recurso contencioso administrativo».

b) Asi las cosas, entiendo que lo mas adecuado es considerar el supuesto de hecho enjuiciado en el ATC 140/1997
como un caso de aplicacién automatica de preceptos legales (a la que alude la STC 76/1992), al margen de toda
facultad decisoria del Tribunal. Y es que, en verdad, es asi. El articulo 39.2 de la LO 5/1995, de 22 de mayo, del Tribunal
del Jurado, establece que «el Magistrado-Presidente (del Tribunal del Jurado, se entiende) impondra la multa de
25.000 pesetas al candidato a jurado convocado que no hubiera comparecido a la primera citacién ni justificado su
ausencia. Si no compareciera a la segunda citacion, la multa serd de 100.000 a 250.000 pesetas. Al tiempo de la
segunda citacién, el Magistrado-Presidente acordara que se les advierta de la sancién que les puede corresponder
si no comparecen. En la determinacién de la cuantia de la segunda multa se tendré en cuenta la situacién econémica
deljurado que no ha comparecido». Como vemos, en el caso de incomparecencia a la primera citacion, la norma define
taxativamente la conducta tipica sancionable y la multa a imponer en tal caso. El Magistrado-Presidente se ha de
limitar a «aplicar automaticamente» el precepto. En el caso de incomparecencia a la segunda citacion, la norma sélo
permite al juez valorar, en la imposicion de la multa, la situacién econémica del jurado. Sin embargo, ello no implica
el ejercicio de un poder decisorio, pues, por un lado, el juez ha de moverse dentro de unos limites dinerarios marcados
por la propia norma legal (entre 100.000 y 250.000 pesetas), y, por otro lado, no se permite a éste examinar la
concurrencia o no de la conducta tipica o valorar la posibilidad de sancionarla o no (lo que si constituiria facultad
decisoria), pues el grado de definicién de esta conducta en el articulo es tal que tan pronto se produzca la
incomparecencia a la segunda citacién habra de imponerse sancion.

El Tribunal Europeo de Derechos Humanos hace notar que no toda ideologia goza de la proteccién otorgada por el
articulo 9 y el articulo 2 del Protocolo | del Convenio Europeo de Derechos Humanos, sino solamente aquellas que
merecen el nombre de «convicciones» o «creencias», aunque no se apoyen en consideraciones religiosas. Asi, en
relacién con el articulo 2 del Protocolo | del Convenio, el ETD [Sentencia Campbell y Cosans (25 de febrero de 1982),
n. 36] ha declarado que «la palabra “convicciones!... no es sinénima de “opinién” e “ideas”, tal como las emplea el art.
10 del Convenio, que garantiza la libertad de expresion», sino que Unicamente «se aplica a la opinién que alcanza
determinado nivel de obligatoriedad, seriedad, coherencia e importancia». De modo semejante, la Comisién ha
afirmado —en relacién con el art. 9- que la expresion «creencias» supone una «visién coherente de los problemas
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fundamentales» (Dec. Adm. 8.741/79, «Decisions and Reports», 24, p. 138). Sobre este extremo: J. MARTINEZ-
TORRON, El derecho de libertad religiosa en la jurisprudencia en torno al Convenio Europeo de Derechos Humanos,
«Anuario de Derecho Eclesiastico del Estado», v. I, 1986, pp. 418 y ss.

Nota del Comité Ejecutivo de la Conferencia Episcopal Espafiola, 5 de mayo de 2005.

Sobre este punto, R. NAVARRO-VALLS, Matrimonio y Derecho, Madrid, 1995, pp. 89 y ss.

La Comision de Justicia del Senado admitié una enmienda transaccional a la Ley de matrimonio entre personas del
mismo sexo en la que se acepta la objecién de conciencia de jueces y alcaldes en estos términos: «Las autoridades
y funcionarios de todo tipo que, debiendo intervenir en cualquier fase del expediente matrimonial entre personas del
mismo sexo, adujesen razones de conciencia para no hacerlo, tendran derecho a abstenerse de actuar». Asimismo,
indica que «la administracién o corporacién a la que perteneciese la autoridad o funcionario que sea cogiere al derecho
de objecion de conciencia, proveerd que quienes tengan derecho a contraer matrimonio puedan efectivamente
contraerlo». La propuesta se aprobd con 13 votos a favor, del PPy CiU, 11 en contra, del PSOE, y una abstencion,
del PNV. Sin embargo, el Congreso la eliminé al levantar el veto que a la ley habia opuesto el Pleno del Senado.
Un buen resumen de las diversas posiciones puede verse en M. GASCON, Obediencia al Derecho y objecion de
conciencia, Madrid, 1990, pp. 255y ss. En lo que concierne a la posicién del Tribunal Constitucional, vid. el trabajo
de R. RODRIGUEZ CHACON, El factor religioso ante el Tribunal Constitucional, Madrid, 1992, pp. 104-107.

Cfr. STC 160/1987, de 127 de octubre (FJ 3°), y Providencia TC de 28 de junio de 1990.

Cfr. apartado 1 del voto particular del magistrado Sr. De la Vega Benayas, Sobre estas contradicciones, vid. el trabajo
de R. RODRIGUEZ CHACON, El factor religioso..., cit., p. 107. Por su parte la STC 15/1982, FJ 6°, expresamente
dice: «Y puesto que la libertad de conciencia es una concrecién de la libertad ideoldgica que nuestra Constitucion
reconocer en el art. 16, puede afirmarse que la objecién de conciencia es un derecho reconocido explicita e
implicitamente en la ordenacién constitucional espafiola, sin que contra la argumentacién expuesta tenga valor alguno
el hecho de que el art. 30.2 emplee la expresion “la ley regulard”, la cual no significa otra cosa que la necesidad de
la "interpositio legislatoris” no para reconocer, sino, como las propias palabras indican, para “regular” el derecho en
términos que permitan su plena aplicabilidad y eficacia”.

Cfr. R. NAVARRO-VALLS, La objecién de conciencia, en el vol. «Bioética y Justicia. Actas del Seminario conjunto
sobre Bioética y Justicia», organizado por el Ministerio de Sanidad y Consumo y el Consejo General del Poder judicial,
Madrid, 2000, en especial pp. 318 y ss.

Cfr. R. NAVARRO-VALLS, Las objeciones de conciencia, ob. y loc. cit., pp. 166-167.

J. L. REQUEJO, Una ley injusta que genera violencia, «Alfa y Omega», 2 de junio de 2005, p. 5.

Cfr. articulo 219 Ley Orgénica del Poder Judicial. Este mismo articulo ha sido aludido también para justificar otra
posible objecién de conciencia del juez. Asf, Sara SIEIRA (La objecion de conciencia sanitaria, Madrid, 2000, pp. 224
y ss.) sostiene que es necesario completar el consentimiento de la menor para considerarlo valido a efectos de la
despenalizacion del delito de aborto. En caso de discrepancia entre la menor y sus representantes legales, no parece
existir otra solucién que el nombramiento de un defensor judicial, con la consiguiente intervencion del juez. En este
caso, su punto de vista es que cabe la objecion de conciencia del juez, precisamente argumentado su posicién sobre
la base del articulo 219 LOPJ.

Cfr. Rafael NAVARRO-VALLS, La objecién de conciencia al aborto: Derecho comparado y Derecho espafiol, «Anuario
de Derecho Eclesiastico del Estado», v. Il, 1986, pp. 280-282.

Esta limitacién fue introducida el 19 de diciembre de 1989 (Act. 821/1989), completando la Low om registreret
partnerskab de 1 de octubre de 1989. Sobre estas leyes: M. HOJGAARD PEDERSEN, Danemark: Le certificat de
concubinage homosexuel et les nouvelles dispositions concernant le divorce et la séparation, en el vol. «<Regards sur
le droit de la famille dans le monde», pp. 127 y ss.

Dictamen n. 29866, 9 de diciembre de 2004.

Esta es la parte de la respuesta del Tribunal que nos interesa: «...: Le droit a la liberté de religion consacré a I'al. 22)
de la Charte englobe le droit de croire ce que I'on veut en matiere religieuse, le droit de professer ouvertement nos
croyances religieuses et le droit de les manifester par leur enseignement et leur propagation, par la pratique religieuse
et par le culte... L'accomplissement de rites religieux représente un aspect fondamental de la pratique religieuse. Il
semble donc clair que le fait d’obliger les autorités religieuses a marier des personnes du méme sexe contrairement
a leurs croyances religieuses porterait atteinte a la liberté de religion garantie a I'al. 2a) de la Charte. Il semble aussi
qu'en I'absence de circonstances exceptionnelles —que nous ne pouvons pas prévoir maintenant-, une telle atteinte
ne pourrait étre justifiée au sens de I'article premier de la Charte».

La ley han entrado en vigor el 20 de julio de 2005.

Sobre ambas sentencias, vid. A. SEGLERS, La laicidad y sus matices, Granada, 2005, pp. 126-130.

J. GONZALEZ PEREZ, Cuando se deslegitima el Derecho, «Alfa y Omega», 2 de junio de 2005, p. 7.

«Los Jueces y Tribunales tienen el deber inexcusable de resolver en todo caso los asuntos de que conozcan,
ateniéndose al sistema de fuentes establecido».
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Cfr. F. RUBIO LLORENTE, La Constitucién como fuente del derecho, en «La Constitucion espafiola y las fuentes del
derecho», v. I, Madrid, 1979, pp. 51y ss.; F. GARRIDO FALLA, Las fuentes del Derecho en la Constitucion espafiola,
en «La Constitucion...», cit., pp. 31y ss.

Declaraciones del Ministro de Justicia, Sr. Lépez Aguilar en el diario «EI Mundo», julio 2005, p. 8.

E. DE MITTA, L'obiezione fiscale é disobbedienza a leggi di ordine pubblico, «Bolletino Tributariao», 1986, pp. 869
y ss.; C. DI SALVO, Saying «No» to the War in the Technological Age, Conscientious Objection and the World Peace
Tax Fund Act, De Paul Law Review, 1982. pp. 497 y ss.; M. D. CEBRIA GARCIA, La objeci6n de conciencia fiscal en
Materiales para el Estudio del Derecho, iustel.com.

Cfr. SSTC 157/2002, de 18 de julio; 137/1990m de 19 de julio; y 120/1990, de 27 de junio.

Vid. J. MARTINEZ-TORRON, La objecién de conciencia a forma parte de un jurado en la nueva legislacion espafiola,
en VV.AA., «La libertad religiosa. Memoria del IX Congreso Internacional de Derecho Canénico», México, 1996, pp.
727y ss.; J. FERRER ORTIZ, La objecién de conciencia a formar parte de un jurado, en VV.AA., «Estudios acerca
de la reforma de la Justicia en Espafia», |, Madrid 2004, pp. 605 y ss.

Instruccion de 26 de enero de 1995 de la Direccién General de los Registros.

Cfr. articulo 51.1 del Cédigo Civil, segin la redaccién que le ha dado la Ley 35/1994, de 23 de diciembre, de
modificacion del Cédigo Civil en materia de autorizacién del matrimonio civil por los alcaldes.

61 Cuando en 1998 se discuti6 en Francia el llamado Pacto Civil de Solidaridad (PACS), que daba un estatuto legal a las

uniones de hecho, también a las homosexuales, y las equiparaba en algunos derechos con el matrimonio, las Iglesias
(catélicos, protestantes, musulmanes y judios) se manifestaron en contra. Pero también hubo una declaracion,
firmada por mas de 18.800 alcaldes (unos dos mil de izquierda, seis mil de derecha y méas de diez mil independientes),
en «defensa del matrimonio republicano», en la que se oponian a refrendar uniones homosexuales. Y eso que la
PACS, después aprobado, no tiene ni mucho menos el rango de matrimonio. Los alcaldes firmantes de la declaracién
recordaban que la Republica hizo del matrimonio una celebracién laica, presidida por el alcalde: «No hay otro
acontecimiento en la vida del ciudadano, de su nacimiento a su muerte, que reciba tal honor». Los alcaldes temian
el descrédito que podria sufrir el matrimonio civil, al equiparar en ciertos derechos a las uniones homosexuales con
el matrimonio.
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SS. PP. BENEDICTO XVI.

ANGELUS
Plaza de San Pedro. Domingo 2 de octubre de 2005

Queridos hermanos y hermanas:

Acaba de concluir, en la basilica de San Pedro, la celebracion eucaristica con la
gue hemos inaugurado la Asamblea general ordinaria del Sinodo de los obispos. Los
padres sinodales, procedentes de todas las partes del mundo, con expertos y otro
delegados, viviran en las proximas tres semanas, juntamente con el Sucesor de Pedrc
un tiempo privilegiado de oracion, reflexionando sobre el tema: «La Eucaristia,
fuente y cumbre de la vida y de la misiéon de la Iglesia».

¢ Por qué este tema? ¢, No es acaso un tema muy conocido, ya plenamente tratadc
En realidad, la doctrina catélica sobre la Eucaristia, definida autorizadamente por el
concilio de Trento, exige que la comunidad eclesial la reciba, la viva y la transmita
de modo siempre nuevo y adecuado a los tiempos. La Eucaristia podria considerarse
también como una «lente» a través de la cual podemos verificar continuamente el
rostroy el camino de la Iglesia, que Cristo fundé para que todo hombre pueda conocer
el amor de Dios y encontrar en él plenitud de vida. Por eso el amado Papa Juan Pablc
Il quiso dedicar a la Eucaristia un Afio entero, que se clausurara precisamente al final
de la Asamblea sinodal, el proximo 23 de octubre, después de tres semanas, el
domingo en que se celebrara la Jornada mundial de las misiones.

Esta coincidencia nos ayuda a contemplar el misterio eucaristico desde la perspec-
tiva misionera. En efecto, la Eucaristia es el centro propulsor de toda la accion
evangelizadora de la Iglesia, en cierto sentido, como lo es el corazén en el cuerpo
humano. Las comunidades cristianas, sin la celebracién eucaristica con la que se
alimentan en la doble mesa de la Palabra y del Cuerpo de Cristo, perderian su
auténtica naturaleza: solo siendo «eucaristicas» pueden transmitir a Cristo a los
hombres, y no Unicamente ideas o valores, por nobles e importantes que sean.

La Eucaristia ha forjado a insignes apo6stoles misioneros, en todos los estados de
vida: obispos, sacerdotes, religiosos, laicos; santos de vida activa y contemplativa.
Pensemos, por una parte, en san Francisco Javier, a quien el amor de Cristo impulsc
hasta el Lejano Oriente para anunciar el Evangelio; por otra, en santa Teresa de
Lisieux, joven carmelita, cuya memoria celebramos precisamente ayer. Vivio en la
clausura su ardiente espiritu apostolico, mereciendo ser proclamada, junto con san
Francisco Javier, patrona de la actividad misionera de la Iglesia. Invoguemos su
proteccién sobre los trabajos sinodales, asi como la de los &ngeles custodios, que ho
recordamos.

Oremos con confianza sobre todo a la santisima Virgen Maria, a la que el préximo
dia 7 de octubre veneraremos con el titulo de Virgen del Rosario. El mes de octubre
esté dedicado al santo rosario, singular oracion contemplativa con la que, guiados por
la Madre celestial del Seiior, fijamos nuestra mirada en el rostro del Redentor, para
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ser configurados con su misterio de alegria, de luz, de dolor y de gloria. Esta antigua
oracion esta experimentando un nuevo florecimiento providencial, también gracias
al ejemplo y a la ensefianza del amado Papa Juan Pablo II. Os invito a releer su cart:
apostdlica Rosarium Virginis Mariae y poner en practica sus indicaciones en el
ambito personal, familiar y comunitario. A Maria le encomendamos los trabajos del
Sinodo: que ella lleve a toda la Iglesia a una conciencia cada vez més clara de su
misién al servicio del Redentor realmente presente en el sacramento de la Eucaristia.
iFeliz domingo y feliz semana a todos! Gracias.

ANGELUS
Domingo 9 de octubre de 2005

Queridos hermanos y hermanas:

Esta mafiana, en la basilica de San Pedro, ha tenido lugar la beatificacion de von
Galen, obispo de Munster, cardenal, intrépido opositor del régimen nazi. Ordenado
sacerdote en 1904, desempefid durante mucho tiempo su ministerio en una parroquie
de Berlin, y en 1933 fue nombrado obispo de Mtnster. En nombre de Dios, denuncié
la ideologia neopagana del nacionalsocialismo, defendiendo la libertad de la Iglesia
y los derechos humanos gravemente violados, protegiendo a los judios y a las
personas mas débiles, que el régimen consideraba desechos que convenia eliminal
Son conocidos los tres célebres sermones que el intrépido pastor pronuncié en 1941
El Papa Pio XIl lo cre6 cardenal en febrero de 1946 y, sélo un mes después, murid
rodeado de la veneracion de los fieles, que reconocieron en él un modelo de valentia
cristiana.

Precisamente este es el mensaje siempre actual del beato von Galen: la fe no st
reduce a un sentimiento privado, que quiza convenga ocultar cuando resulta incémo-
da, sino que implica la coherencia y el testimonio también en el ambito publico en
favor del hombre, de la justicia y de la verdad. Felicito vivamente a la comunidad
diocesana de Minstery a la Iglesia que est4 en Alemania, invocando para todos, pot
intercesién del nuevo beato, abundantes gracias del Sefior.

Como sabéis, durante estos dias se esta celebrando en el Vaticano la Asamblea de
Sinodo de los obispos para profundizar el tema de la Eucaristia en la vida y la misién
de la Iglesia hoy. He presidido las reuniones de la primera semana y también en las
dos siguientes el Sinodo constituird mi principal compromiso. Os pido que sigais
rezando por el Sinodo, para que dé los frutos esperados.

En particular, en este mes de octubre, en el que todas las comunidades eclesiale:
estan llamadas a renovar su compromiso misionero, invito a recordar lo que el Papa
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Juan Pablo Il escribié en la cuarta parte de la carta apostélica Mane nobiscum
Domine a proposito de la Eucaristia como «principio y proyecto de misién» (nn. 24-
28). «El encuentro con Cristo, profundizado continuamente en la intimidad eucaris-
tica, suscita en la Iglesia y en cada cristiano la exigencia de evangelizar y dar
testimonio» (n. 24). Lo subraya la despedida al final de la misa: «Ite, missa est», que
recuerda la «missio», la tarea de quien ha participado en la celebracion de llevar a
todos la buena nueva recibida y de animar con ella a la sociedad.

Encomendemos esta intencién a la intercesion de Maria santisima y de san Daniel
Comboni, a quien mafiana recordaremos en la liturgia. Ojala que él, que fue insigne
evangelizador y protector del continente africano, ayude a la Iglesia de nuestro
tiempo aresponder con fe y con valentia al mandato del Sefior resucitado, que la envize
a anunciar el amor de Dios a todos los pueblos.

ANGELUS
Domingo 16 de octubre de 2005

Queridos hermanos y hermanas:

Hace veintisiete afios, exactamente un dia como hoy, el Sefior llamé al cardenal
Karol Woijtyla, arzobispo de Cracovia, a suceder a Juan Pablo |, que murié poco mas
de un mes después de su eleccion. Con Juan Pablo Il comenzd uno de los
pontificados mas largos de la historia de la Iglesia, durante el cual un Papa «venido
de un pais lejano» fue reconocido como autoridad moral también por numerosos no
cristianos y no creyentes, como demostraron las conmovedoras manifestaciones de
afecto con ocasion de su enfermedad y de profundo luto después de su muerte. Ante
su tumba, en la cripta vaticana, todavia prosigue ininterrumpidamente la peregrina-
cién de numerosisimos fieles, y también este es un signo elocuente de que el amadc
Juan Pablo Il ha entrado en el corazén de la gente, sobre todo por su testimonio de
amor y entrega en el sufrimiento.En él pudimos admirar la fuerza de la fe y de la
oracion, y una consagracion total a Maria santisima, que lo acompafié y lo protegio
siempre, especialmente en los momentos mas dificiles y dramaticos de su vida.

Podriamos definir a Juan Pablo Il como un Papa totalmente consagrado a Jesus po
medio de Maria, como podia verse con claridad en su escudo: «Totus tuus». Fue
elegido en el centro del mes del rosario, y el rosario que tenia a menudo entre sus
manos se ha convertido en uno de los simbolos de su pontificado, sobre el que la
Virgen inmaculada vel6 con solicitud materna.

A través de la radio y la television, los fieles de todo el mundo pudieron unirse
muchas veces a él en esta oracién mariana y, gracias a su ejemplo y sus ensefianza
pudieron redescubrir su sentido auténtico, contemplativo y cristolégico (cf. Rosarium
Virginis Mariae, 9-17).
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En realidad, el rosario no se contrapone a la meditacién de la palabra de Diosy a
la oracion litargica; mas aun, constituye un complemento natural e ideal, especial-
mente como preparacion para la celebracion eucaristicay como accion de gracias. Al
Cristo que encontramos en el Evangelio y en el Sacramento lo contemplamos con
Maria en los diversos momentos de su vida gracias a los misterios gozosos,
luminosos, dolorosos y gloriosos. Asi, en la escuela de la Madre aprendemos a
configurarnos con su divino Hijo y a anunciarlo con nuestra vida. Si la Eucaristia es
para el cristiano el centro de la jornada, el rosario contribuye de modo privilegiado
a dilatar la comunion con Cristo, y ensefia a vivir teniendo la mirada del corazon fija
en él, para irradiar su amor misericordioso sobre todos y sobre todo.

Contemplativo y misionero: asi fue el amado Papa Juan Pablo Il. Lo fue gracias
a su intima unioén con Dios, alimentada diariamente por la Eucaristia y por largos
tiempos de oracion. A la hora del Angelus, tan querida por él, es grato y justo
recordarlo en este aniversario, renovando a Dios la accidon de gracias por haber
donado a la Iglesia y al mundo un sucesor tan digno del apéstol san Pedro. Que la
Virgen Maria nos ayude a aprovechar su valiosa herencia.

Después del Angelus

Marfana se celebrara la Jornada mundial de rechazo de la miseria. La miseria es
un azote contra el que la humanidad debe luchar sin cesar. Estamos llamados a un:
solidaridad cada vez mayor, para que nadie quede excluido de la sociedad. Mi oracién
se dirige alos pobres que luchan con valentia para vivir con dignidad, preocupandose
por su familia y por las necesidades de sus hermanos.

Saludo a todos los que se ponen al servicio de las personas necesitadas, e invit
a las autoridades civiles y a los responsables a escuchar el grito de los pobres y ¢
intensificar sus acciones en la lucha contra la miseria.

ANGELUS

Domingo 23 de octubre de 1998
Jornada mundial de las misiones

Queridos hermanos y hermanas:

Con la celebracion eucaristica de hoy en la plaza de San Pedro se ha clausuradc
la Asamblea del Sinodo de los obispos. Al mismo tiempo, se ha concluido el Afio de
la Eucaristia, que el amado Papa Juan Pablo Il habia inaugurado en octubre de 2004
Alos queridos y venerados padres sinodales, con los que he compartido tres semana
de intenso trabajo en un clima de comunidn fraterna, les renuevo la expresion de mi
cordial gratitud. Sus reflexiones, testimonios, experiencias y propuestas sobre el
tema: «La Eucaristia, fuente y cumbre de la vida y de la misién de la Iglesia», han
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sido recogidos para la elaboracion de una exhortacidn postsinodal que, teniendo en
cuenta las diversas realidades del mundo, ayude a delinear el rostro de la comunidac
«catolica», llamada a vivir unida, en la pluralidad de las culturas, el misterio central
de la fe: la Encarnacion redentora, cuya presencia viva es la Eucaristia.

Ademas, hoy, como muestran los tapices expuestos en la fachada de la basilice
vaticana, he tenido la alegria de proclamar cinco nuevos santos, que, al final del Afio
eucaristico, me complace indicar como frutos ejemplares de la comunién de vida con
Cristo. Son José Bilczewski, arzobispo de Lvov de los latinos; Cayetano Catanoso,
presbitero, fundador de la congregacion de las religiosas Veronicas de la Santa Faz.
Segismundo Gorazdowski, sacerdote polaco, fundador de la congregacién de las Religio-
sas de San José; Alberto Hurtado Cruchaga, presbitero de la Companiia de Jesus, chilen
y el religioso capuchino Félix de Nicosia. Cada uno de estos discipulos de Jesus fue
formado interiormente por su presencia divina, acogida, celebrada y adorada en la
Eucaristia.Ademas, cada uno de ellos cultivd, con diversos matices, una tierna y filial
devocién aMaria, la Madre de Cristo. Estos nuevos santos, que contemplamos en la gloric
celestial, nos invitan a recurrir en todas las circunstancias a la proteccion materna de la
Virgen, para avanzar cada vez mas por el camino de la perfeccion evangélica, sostenido
por la constante union con el Sefior, realmente presente en el sacramento de la Eucaristi:

De ese modo, podremos vivir la vocacion a la que todo cristiano esta llamado, es decir,
la de ser «pan partido para la vida del mundo», como nos recuerda oportunamente |z
Jornada mundial de las misiones, que celebramos hoy. El nexo entre lamision de la Iglesic
y la Eucaristia es muy significativo. En efecto, la accién misionera y evangelizadora es
la difusién apostdlica del amor, que se concentra en el santisimo Sacramento. Quien
acoge a Cristo en la realidad de su Cuerpo y Sangre no puede quedarse con este don pe
si mismo; se siente impulsado a compartirlo mediante el testimonio valiente del
Evangelio, el servicio a los hermanos que atraviesan dificultades y el perddn de las
ofensas. Ademas, para algunos la Eucaristia es germen de una llamada especifica
abandonarlo todo para ir a anunciar a Cristo a los que aun no lo conocen.

A Maria santisima, Mujer eucaristica, le encomendamos los frutos espirituales del
Sinodo y del Afio de la Eucaristia. Que ella vele por el camino de la Iglesia y nos
ensefie a crecer en la comunion con el Sefior Jesus, para ser testigos de su amor, ¢
el que reside el secreto de la alegria.

ANGELUS
Domingo 30 de octubre de 2005

Queridos hermanos y hermanas:

Hace cuarenta afos, el 28 de octubre de 1965, se celebro la séptima sesién de
concilio ecuménico Vaticano Il. Le siguieron otras tres en rapida sucesion, y la
ultima, el 8 de diciembre, marcé la clausura del Concilio. En la fase final de aquel
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histérico acontecimiento eclesial, que habia comenzado tres afios antes, se aprobod I;
mayor parte de los documentos conciliares. Algunos de ellos son muy conocidos y
se citan a menudo; otros lo son menos, pero todos merecen ser recordados, porqu
conservan su valor y revelan una actualidad que, en ciertos aspectos, incluso ha
aumentado. Hoy quisiera recordar los cinco documentos que el siervo de Dios Papa
Pablo VI y los padres conciliares firmaron aquel 28 de octubre de 1965. Son: el
decreto Christus Dominus, sobre el oficio pastoral de los obispos; el decreto
Perfectae caritatis, sobre la adecuada renovaciéon de la vida religiosa; el decreto
Optatam totius, sobre la formacion sacerdotal; la declaracién Gravissimum educationis,
sobre la educacion cristiana; y, por ultimo, la declaracion Nostra aetate, sobre las
relaciones de la Iglesia con las religiones no cristianas.

Lostemas de laformacion de los sacerdotes, de la vida consagrada y del ministerio
episcopal fueron objeto de tres Asambleas ordinarias del Sinodo de los obispos,
celebradas respectivamente en 1990, 1995y 2001, las cuales recogieron ampliamen
te y profundizaron las ensefianzas del Vaticano Il, como testimonian las exhortacio-
nes apostélicas postsinodales de mi amado predecesor el siervo de Dios Juan Pabl
Il Pastores dabo vobis, Vita consecrata y Pastores gregis. En cambio, es menos
conocido el documento sobre la educacion. Desde siempre la Iglesia esta comprome-
tida en la educacion de la juventud, a la que el Concilio reconocié una «importancia
fundamental» tanto para la vida del hombre como para el progreso social (cf.
Gravissimum educationis, Proemio). También hoy, en la época de la comunicacion
global, la comunidad eclesial percibe toda laimportancia de un sistema educativo que
reconozca el primado del hombre como persona, abierta a la verdad y al bien. Los
primeros y principales educadores son los padres, ayudados, segun el principio de
subsidiariedad, por la sociedad civil (cf. ib., 3). Lalglesia, a la que Cristo encomendod
la misién de anunciar «el camino de la vida» (cf. ib.), siente que tiene una responsa-
bilidad educativa especial. De diversos modos trata de cumplir esta misién: en la
familia, en la parroquia, a través de asociaciones, movimientos y grupos de forma-
cién y de compromiso evangélico y, de modo especifico, en las escuelas, en los
institutos de estudios superiores y en las universidades (cf. ib., 5-12).

También la declaracién Nostra aetate es de grandisima actualidad, porgque se
refiere ala actitud de la comunidad eclesial con respecto a las religiones no cristianas.
Partiendo del principio de que «todos los pueblos forman una Unica comunidad» y
gue la Iglesia tiene «la mision de fomentar la unidad y la caridad» (n. 1), el Concilio
«no rechaza nada de lo que es verdadero y santo» en las otras religiones y anuncia
todos a Cristo, «camino, verdad y vida», en quien los hombres encuentran la
«plenitud de la vida religiosa» (n. 2). Con la declaracion Nostra aetate, los padres del
Vaticano Il propusieron algunas verdades fundamentales: recordaron con claridad el
vinculo especial que une a los cristianos y a los judios (n. 4), reafirmaron la estima
hacia los musulmanes (n. 3) y los seguidores de las demas religiones (n. 2) y
confirmaron el espiritu de fraternidad universal que prohibe toda discriminacién o
persecucion religiosa (n. 5).
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AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 5 de octubre de 2005

Solo Dios es grande y eterno

1. La liturgia de las Visperas nos presenta el salmo 134, un canto con tono
pascual, en dos pasajes distintos. EI que acabamos de escuchar contiene la segunc
parte (cf. vv. 13-21), la cual concluye con el aleluya, exclamacion de alabanza al
Sefior con la que se habia iniciado el Salmo.

El salmista, después de conmemorar, en la primera parte del himno, el aconteci-
miento del Exodo, centro de la celebracion pascual de Israel, ahora compara con grar
relieve dos concepciones religiosas diversas. Por un lado, destaca la figura del Dios
vivo y personal que esta en el centro de la fe auténtica (cf. vv. 13-14). Su presencia
es eficaz y salvifica; el Sefior no es una realidad inmovil y ausente, sino una persona
viva que «gobierna» a sus fieles, «se compadece» de ellos y los sostiene con su pode
y su amor.

2. Por otro lado, se presenta la idolatria (cf. vv. 15-18), manifestacion de una
religiosidad desviada y engafiosa. En efecto, el idolo no es mas que «hechura de
manos humanas», un producto de los deseos humanos; por tanto, es incapaz d
superar los limites propios de las criaturas. Ciertamente, tiene una forma humana,
con boca, 0jos, orejas, garganta, pero es inerte, no tiene vida, como sucede precisa
mente a una estatua inanimada (cf. Sal 113, 4-8).

El destino de quienes adoran a estos objetos sin vida es llegar a ser semejantes
ellos: impotentes, fragiles, inertes. En esta descripcién de la idolatria como religion
falsa se representa claramente la eterna tentacién del hombre de buscar la salvacio
en «las obras de sus manos», poniendo su esperanza en la riqueza, en el poder, en
éxito, en lo material. Por desgracia, a quienes actian de esa manera, adorando I
rigueza, lo material, les sucede lo que ya describia de modo eficaz el profeta Isaias:
«A quien se apega a la ceniza, su corazén engafiado le extravia. No salvara su vida
Nunca dira: «¢Acaso lo que tengo en la mano es engafioso?»» (Is 44, 20).

3. El salmo 134, después de esta meditacion sobre la religién verdaderay la falsa,
sobre la fe auténtica en el Sefior del universo y de la historia, y sobre la idolatria,
concluye con una bendicion litirgica (cf. vv. 19-21), que pone en escena una serie de
figuras presentes en el culto tributado en el templo de Sién (cf. Sal 113, 9-13).

Toda la comunidad congregada en el templo eleva en coro a Dios, creador del
universo y salvador de su pueblo en la historia, una bendicion, expresada con
variedad de voces y con la humildad de la fe.

La liturgia es el lugar privilegiado para la escucha de la palabra divina, que hace
presentes los actos salvificos del Sefior, pero también es el ambito en el cual se elev:
la oracion comunitaria que celebra el amor divino. Dios y el hombre se encuentran
en un abrazo de salvaciéon, que culmina precisamente en la celebracién litargica.
Podriamos decir que es casi una definicion de la liturgia: realiza un abrazo de
salvacién entre Dios y el hombre.
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4. Comentando los versiculos de este salmo referentes a los idolos y la semejanz:
que tienen con ellos los que confian en los mismos (cf. Sal 134, 15-18), san Agustin
explica: «En efecto, creedme hermanos, esas personas tienen cierta semejanza co
sus idolos: ciertamente, no en su cuerpo, sino en su hombre interior. Tienen orejas,
pero no escuchanlo que Dios les dice: «Elquetengaoidos paraoir, que oiga». Tiener
0jos, pero no ven; es decir, tienen los ojos del cuerpo pero no el ojo de la fe». No
perciben la presencia de Dios. Tienen o0jos y no ven. Y del mismo modo, «tienen
narices pero no perciben olores. No son capaces de percibir el olor del que habla el
Apdstol: Somos el buen olor de Cristo en todos los lugares (cf. 2 Co 2, 15). ¢ De qué
les sirve tener narices, si con ellas no logran respirar el suave perfume de Cristo?».

Es verdad -reconoce san Agustin-, hay aln personas que viven en la idolatria; y
esto vale también para nuestro tiempo, con su materialismo, que es una idolatria. Sar
Agustin aflade: aunque hay aun personas asi, aunque persiste esta idolatria, si
embargo, «cada dia hay gente que, convencida por los milagros de Cristo nuestro
Sefor, abrazalafe, -y gracias a Dios esto también sucede hoy-. Cada dia se abren ojc
a los ciegos y oidos a los sordos, comienzan a respirar narices antes obstruidas, s
sueltan las lenguas de los mudos, se consolidan las piernas de los paraliticos, se
enderezan los pies de los lisiados. De todas estas piedras salen hijos de Abraham (cf
Mt 3, 9). Asi pues, hay que decirles atodos esos: «Casa de Israel, bendice al Sefior»..
Bendecid al Sefior, vosotros, pueblos en general; esto significa: casa de Israel.
Bendecidlo vosotros, prelados de la Iglesia; esto significa: casade Aarén. Bendecidlo
vosotros, ministros; esto significa: casade Levi. Y ¢ qué decir de las demas naciones”
«Vosotros, que teméis al Sefor, bendecid al Sefior»» (Exposicion sobre el salmo 134,
24-25): Nuova Biblioteca Agostiniana, XXVIII, Roma 1997, pp. 375. 377).

Hagamos nuestra esta invitacién y bendigamos, alabemos y adoremos al Sefior, a
Dios vivo y verdadero.

Queridos hermanos y hermanas, a la vez que os invito a releer estos documentos
os exhorto a orar juntamente conmigo a la Virgen Maria a fin de que ayude a todos
los creyentes en Cristo a mantener siempre vivo el espiritu del concilio Vaticano Il,
para contribuir a instaurar en el mundo la fraternidad universal que responde a la
voluntad de Dios sobre el hombre, creado a imagen de Dios.
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AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 12 de octubre de 2005

Saludo a la ciudad santa de Jerusalén

1. La oracién que acabamos de escuchar y gustar es uno de los mas hermosos"
apasionados canticos de las subidas. Se trata del salmo 121, una celebracion viva \
comunitaria en Jerusalén, la ciudad santa hacia la que suben los peregrinos.

En efecto, al inicio, se funden dos momentos vividos por el fiel: el del dia en que
acepto la invitacion a »ir a la casa del Sefior» (v. 1) y el de la gozosa llegada a los
«umbrales» de Jerusalén (cf. v. 2). Sus pies ya pisan, por fin, la tierra santa y amada
Precisamente entonces sus labios se abren para elevar un canto de fiesta en honor ¢
Sion, considerada en su profundo significado espiritual.

2. Jerusalén, «ciudad bien compacta» (v. 3), simbolo de seguridad y estabilidad,
es el corazén de la unidad de las doce tribus de Israel, que convergen hacia ella comc
centro de su fe y de su culto. En efecto, a ella suben «a celebrar el nombre del Sefior>
(v. 4) en el lugar que la «ley de Israel» (Dt 12, 13-14; 16, 16) establecié como Unico
santuario legitimo y perfecto.

En Jerusalén hay otra realidad importante, que es también signo de la presencia
de Dios en Israel: son «los tribunales de justicia en el palacio de David» (Sal 121,
5); es decir, en ella gobierna la dinastia davidica, expresién de la accion divina en la
historia, que desembocaria en el Mesias (cf. 2 S 7, 8-16).

3. Se habla de «los tribunales de justicia en el palacio de David» (v. 5) porque el
rey era también el juez supremo. Asi, Jerusalén, capital politica, era también la sede
judicial mas alta, donde se resolvian en Ultima instancia las controversias: de ese
modo, al salir de Sién, los peregrinos judios volvian a sus aldeas mas justos y
pacificados.

El Salmo ha trazado, asi, un retrato ideal de la ciudad santa en su funcion religiosa
y social, mostrando que la religion biblica no es abstracta ni intimista, sino que es
fermento de justicia y solidaridad. Tras la comunion con Dios viene necesariamente
la comunion de los hermanos entre si.

4. Llegamos ahora a la invocacion final (cf. vv. 6-9). Toda ella estd marcada por
la palabra hebrea shalom, «paz», tradicionalmente considerada como parte del
nombre mismo de la ciudad santa: Jerushalajim, interpretada como «ciudad de la
paz».

Como es sabido, shalom alude a la paz mesianica, que entrafia alegria, prosperi:
dad, bien, abundancia. Mas aun, en la despedida que el peregrino dirige al templo, a
la «casa del Sefior, nuestro Dios», ademas de la paz se afiade el «bien»: «te deseo tot
bien» (v. 9). Asi, anticipadamente, se tiene el saludo franciscano: «jPaz y bien!».
Todos tenemos algo de espiritu franciscano. Es un deseo de bendicion sobre los fiele:
gque aman la ciudad santa, sobre su realidad fisica de muros y palacios, en los que lat
la vida de un pueblo, y sobre todos los hermanos y los amigos. De este modo,
Jerusalén se transformara en un hogar de armonia y paz.
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5. Concluyamos nuestra meditacién sobre el salmo 121 con la reflexion de uno de
los Santos Padres, para los cuales la Jerusalén antigua era signo de otra Jerusalé
también «fundada como ciudad bien compacta». Esta ciudad -recuerda san Gregoric
Magno en sus Homilias sobre Ezequiel- «ya tiene aqui un gran edificio en las
costumbres de los santos. En un edificio una piedra soporta la otra, porque se pone
una piedra sobre otra, y la que soporta a otra es a su vez soportada por otra. Del mism
modo, exactamente asi, en la santa Iglesia cada uno soporta al otro y es soportado pc
el otro. Los més cercanos se sostienen mutuamente, para que por ellos se eleve €
edificio de la caridad. Por eso san Pablo recomienda: «Ayudaos mutuamente a llevar
vuestras cargas y cumplid asi la ley de Cristo» (Ga 6, 2). Subrayando la fuerza de estz
ley, dice: «La caridad es la ley en su plenitud» (Rm 13, 10). En efecto, si yo no me
esfuerzo por aceptaros a vosotros tal como sois, y vosotros no os esforzéis por
aceptarme tal como soy, no puede construirse el edificio de la caridad entre nosotros,
que también estamos unidos por amor reciproco y paciente». Y, para completar la
imagen, no conviene olvidar que «hay un cimiento que soporta todo el peso del
edificio, y es nuestro Redentor; él solo nos soporta a todos tal como somos. De él dice
el Apostol: «nadie puede poner otro cimiento que el ya puesto, Jesucristo» (1 Co 3,
11). El cimiento soporta las piedras, y las piedras no lo soportan a él; es decir, nuestro
Redentor soporta el peso de todas nuestras culpas, pero en él no hubo ninguna culp
gue sea necesario soportar» (2, 1, 5: Opere di Gregorio Magno, I11/2, Roma 1993,
pp. 27. 29).

Asi, el gran Papa san Gregorio nos explica lo que significa el Salmo en concreto
para la practica de nuestra vida. Nos dice que debemos ser en la Iglesia de hoy un:e
verdadera Jerusalén, es decir, un lugar de paz, «soportandonos los unos a los otros
tal como somos; «soportdndonos mutuamente» con la gozosa certeza de que el Sefic
nos «soporta» a todos. Asi crece la Iglesia como una verdadera Jerusalén, un luga
de paz. Pero también queremos orar por la ciudad de Jerusalén, para que sea cada v«
mas un lugar de encuentro entre las religiones y los pueblos; para que sea realment:
un lugar de paz.
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AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 19 de octubre de 2005

«Desde lo hondo a ti grito»

1. Se ha proclamado uno de los salmos mas célebres y arraigados en la tradicién
cristiana: el De profundis, llamado asi por sus primeras palabras en la version latina.
Juntamente con el Miserere ha llegado a ser uno de los salmos penitenciales
preferidos en la piedad popular.

Més all4 de su aplicacién funebre, el texto es, ante todo, un canto a la misericordia
divina y a la reconciliacion entre el pecador y el Sefior, un Dios justo pero siempre
dispuesto a mostrarse «compasivo y misericordioso, lento a la ira y rico en amor y
fidelidad, que mantiene su amor por mil generaciones, que perdona la iniquidad, la
rebeldiay el pecado» (Ex 34, 6-7). Precisamente por este motivo, el Salmo se encuentr:
insertado en la liturgia vespertina de Navidad y de toda la octava de Navidad, asi como
en la del IV domingo de Pascua y de la solemnidad de la Anunciacion del Sefior.

2. El salmo 129 comienza con una voz que brota de las profundidades del mal y
de la culpa (cf. vv. 1-2). El orante se dirige al Sefior, diciendo: «Desde lo hondo a
ti grito, Seflor». Luego, el Salmo se desarrolla en tres momentos dedicados al tema
del pecadoy del perdén. En primer lugar, se dirige a Dios, interpelandolo directamen-
te con el «ti»: «Si llevas cuentas de los delitos, Sefor, ¢ quién podrd resistir? Pero
de ti procede el perddn, y asi infundes respeto» (vv. 3-4).

Es significativo que lo que produce el temor, una actitud de respeto mezclado con
amor, no es el castigo sino el perdon. Mas que la ira de Dios, debe provocar en
nosotros un santo temor su magnanimidad generosa y desarmante. En efecto, Dios n«
es un soberano inexorable que condena al culpable, sino un padre amoroso, al que
debemos amar no por miedo a un castigo, sino por su bondad dispuesta a perdonat

3. En el centro del segundo momento esta el «yo» del orante, que ya no se dirige
al Sefior, sino que habla de él: «Mi alma espera en el Sefior, espera en su palabra; im
alma aguarda al Sefior, mas que el centinela a la aurora» (vv. 5-6). Ahora en el
corazon del salmista arrepentido florecen la espera, la esperanza, la certeza de qu
Dios pronunciara una palabra liberadora y borraré el pecado.

La tercera y Ultima etapa en el desarrollo del Salmo se extiende a todo Israel, al
pueblo a menudo pecadory consciente de la necesidad de la gracia salvifica de Dios:
«Aguarde Israel al Sefior (...); porque del Sefior viene la misericordia, la redencion
copiosa: y él redimira a Israel de todos sus delitos» (vv. 7-8).

La salvacion personal, implorada antes por el orante, se extiende ahora a toda la
comunidad. La fe del salmista se inserta en la fe historica del pueblo de la alianza,
«redimidox» por el Sefior no sélo de las angustias de la opresion egipcia, sino también
«de todos sus delitos». Pensemos que el pueblo de la eleccién, el pueblo de Dios.
somos ahora nosotros. También nuestra fe nos inserta en la fe comun de la Iglesia
Y precisamente asi nos da la certeza de que Dios es bueno con nosotros y nos libr:
de nuestras culpas.
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Partiendo del abismo tenebroso del pecado, la suplica del De profundis llega al
horizonte luminoso de Dios, donde reina «la misericordia y la redencion», dos
grandes caracteristicas de Dios, que es amor.

4. Releamos ahora la meditacién que sobre este salmo ha realizado la tradicion
cristiana. Elijamos la palabra de san Ambrosio: en sus escritos recuerda a menudo
los motivos que llevan a implorar de Dios el perdon. «Tenemos un Sefior bueno, que
quiere perdonar a todos», recuerda en el tratado sobre La penitencia, y afiade: «S
quieres ser justificado, confiesa tu maldad: una humilde confesién de los pecados
deshace el enredo de las culpas... Mira con qué esperanza de perddn te impulsa
confesar» (2, 6, 40-41: Sancti Ambrosii Episcopi Mediolanensis Opera SAEMO,
XVII, Milan-Roma 1982, p. 253). En la Exposicion del Evangelio segin san Lucas,
repitiendo la misma invitacion, el Obispo de Milan manifiesta su admiracion por los
dones que Dios afiade a su perdén: «Mira cuan bueno es Dios; esta dispuesto ¢
perdonar los pecados. Y no sélo te devuelve lo que te habia quitado, sino que adema:
te concede dones inesperados». Zacarias, padre de Juan Bautista, se habia queda
mudo por no haber creido al angel, pero luego, al perdonarlo, Dios le habia concedido
el don de profetizar en el canto del Benedictus: «El que poco antes era mudo, ahora
ya profetiza —observa san Ambrosio—; una de las mayores gracias del Sefior es que
precisamente los que lo han negado lo confiesen. Por tanto, nadie pierda la confianza
nadie desespere de las recompensas divinas, aunque le remuerdan antiguos pecadc
Dios sabe cambiar de parecer, si ti sabes enmendar la culpa» (2, 33: SAEMO, XI,
Milan-Roma 1978, p. 175).

AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 26 de octubre de 2005

Cristo, siervo de Dios

1. Una vez mas, siguiendo el recorrido propuesto por la liturgia de las Visperas
con los diversos salmos y canticos, hemos escuchado el admirable y esencial himno
insertado por san Pablo en la carta a los Filipenses (Flp 2, 6-11).

Ya subrayamos en otra ocasiéon que el texto tiene un movimiento descendente y
otro ascendente. En el primero, Cristo Jesus, desde el esplendor de su divinidad, que
le pertenece por naturaleza, elige descender hasta la humillacién de la «muerte de
cruz». Asi se hace realmente hombre y nuestro redentor, con una auténtica y plene
participacion en nuestra realidad humana de dolor y muerte.

2. El segundo movimiento, ascendente, revela la gloria pascual de Cristo que,
después de la muerte, se manifiesta de nuevo en el esplendor de su majestad divine
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El Padre, que habia aceptado el acto de obediencia del Hijo en la Encarnacion y
en la Pasion, ahora lo «exalta» de modo supereminente, como dice el texto griego.
Esta exaltacién no so6lo se expresa con la entronizacion a la diestra de Dios, sino
también con la concesion a Cristo de un «<nombre sobre todo nombre» (v. 9).

Ahora bien, en el lenguaje biblico, el «<nombre» indica la verdadera esencia y la
funcién especifica de una persona; manifiesta su realidad intima y profunda. Al Hijo,
que por amor se humillé en la muerte, el Padre le confiere una dignidad incomparable,
el «cnombre» mas excelso, el de «Sefior», propio de Dios mismo.

3. En efecto, la proclamacion de fe, entonada en coro por el cielo, la tierra y el
abismo postrados en adoracion, es clara y explicita: «Jesucristo es Sefior» (v. 11).
En griego se afirma que Jesus es Kyrios, un titulo ciertamente regio, que en la
traduccioén griega de la Biblia se usaba en vez del nombre de Dios revelado a Moisés,
nombre sagrado e impronunciable. Con este nombre, «Kyrios», se reconoce a
Jesucristo verdadero Dios.

Asi pues, por una parte, se produce un reconocimiento del sefiorio universal de
Jesucristo, que recibe el homenaje de toda la creacion, vista como un subdito
postrado a sus pies. Pero, por otra, la aclamacion de fe declara a Cristo subsistentt
en la forma o condicion divina, por consiguiente presentandolo como digno de
adoracion.

4. En este himno, lareferencia al escandalo de lacruz (cf. 1 Co 1, 23) y, antes aln,
ala verdadera humanidad del Verbo hecho carne (cf. Jn 1, 14), se entrelaza y culmina
con el acontecimiento de la resurreccion. A la obediencia sacrificial del Hijo sigue
la respuesta glorificadora del Padre, a la que se une la adoracion por parte de la
humanidad y de la creacion. La singularidad de Cristo deriva de su funcion de Sefor
del mundo redimido, que le fue conferida por su obediencia perfecta «hasta la
muerte». El proyecto de salvacion tiene en el Hijo su pleno cumplimiento y los fieles
son invitados —sobre todo en la liturgia— a proclamarlo y a vivir sus frutos.

Esta es la meta a la que lleva el himno cristolégico que, desde hace siglos, la
Iglesia medita, canta y considera guia de su vida: «Tened los mismos sentimientos
de Cristo Jesus» (Flp 2, 5).

5. Veamos ahora la meditacién que san Gregorio Nacianceno escribié sabiamente
sobre nuestro himno. En un canto en honor de Cristo, ese gran doctor de la Iglesia del
siglo 1V declara que Jesucristo «no se despojé de ninguna parte constitutiva de su
naturaleza divinay a pesar de ello me salvé como un médico que se inclina hasta tocal
las heridas fétidas. (...) Era del linaje de David, pero fue el creador de Adan. Llevaba
la carne, pero también era ajeno al cuerpo. Fue engendrado por una madre, pero po
una madre virgen; era limitado, pero también inmenso. Y lo pusieron en un pesebre,
pero una estrella hizo de guia a los Magos, que llegaron llevandole dones y ante él
se postraron. Como un mortal se enfrent6 al demonio, pero, siendo invencible, superé
al tentador después de una triple batalla. (...) Fue victima, pero también sumo
sacerdote; fue sacrificador, pero era Dios. Ofrecié a Dios su sangre y de este modo
purificé atodo el mundo. Una cruz lo mantuvo elevado de latierra, pero el pecado
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qguedé clavado. (...) Bajo al lugar de los muertos, pero salié del abismo y resucit6 a
muchos que estaban muertos. El primer acontecimiento es propio de la miseria
humana, pero el segundo corresponde a la riqueza del ser incorpoéreo. (...) El Hijo
inmortal asumié esa forma terrena porque te ama» (Carmina arcana, 2: Collana di
Testi Patristici, LVIII, Roma 1986, pp. 236-238).

Al final de esta meditacion, quisiera subrayar dos palabras para nuestra vida. Ante
todo, esta exhortacion de san Pablo: «Tened los mismos sentimientos de Cristo
JesUs». Aprender a sentir como sentia Jesus; conformar nuestro modo de pensar, d
decidir, de actuar, a los sentimientos de Jesus. Si nos esforzamos por conformar
nuestros sentimientos a los de Jesus, vamos por el camino correcto. La otra palabre
es de san Gregorio Nacianceno: «JesUs te ama». Esta palabra, llena de ternura, €
para nosotros un gran consuelo, pero también una gran responsabilidad cada dia.
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DISCURSOS

ENCUENTRO DE CATEQUESIS Y DE ORACION DEL SANTO PA-
DRE BENEDICTO XVI CON LOS NINOS DE PRIMERA COMU-
NION
Plaza de San Pedro Sabado 15 de octubre de 2005

CATEQUESIS DEL SANTO PADRE

Andrés: Querido Papa, ¢qué recuerdo tienes del dia de tu primera Comunion?

Ante todo, quisiera dar las gracias por esta fiesta de fe que me ofrecéis, por vuestra
presenciay vuestra alegria. Saludo y agradezco el abrazo que algunos de vosotros m
han dado, un abrazo que simbdlicamente vale para todos vosotros, naturalmente. Er
cuanto a la pregunta, recuerdo bien el dia de mi primera Comunién. Fue un hermoso
domingo de marzo de 1936; o sea, hace 69 afios. Era un dia de sol; era muy bella I
iglesia y la musica; eran muchas las cosas hermosas y aln las recuerdo. Eramos unc
treinta niflos y nifias de nuestra pequefia localidad, que apenas tenia 500 habitante:s
Pero en el centro de mis recuerdos alegres y hermosos, esta este pensamiento -
mismo que ha dicho ya vuestro portavoz-: comprendi que JesUs entraba en mi
corazon, que me visitaba precisamente a mi. Y, junto con Jesus, Dios mismo estabe
conmigo. Y que era un don de amor que realmente valia mucho mas que todo lo que
se podia recibir en la vida; asi me senti realmente feliz, porque Jesus habia venido ¢
mi. Y comprendi que entonces comenzaba una nueva etapa de mi vida —tenia 9
afios— y que era importante permanecer fiel a ese encuentro, a esa Comunion.
Prometi al Sefor: «Quisiera estar siempre contigo» en la medida de lo posible, y le
pedi: «Pero, sobre todo, esta tu siempre conmigo». Y asi he ido adelante por la vida.
Gracias a Dios, el Sefior me ha llevado siempre de la mano y me ha guiado incluso
en situaciones dificiles. Asi, esa alegria de la primera Comunién fue el inicio de un
camino recorrido juntos. Espero que, también para todos vosotros, la primera
Comunioén, que habéis recibido en este Afo de la Eucaristia, sea el inicio de una
amistad con Jesus para toda la vida. El inicio de un camino juntos, porque yendo con
Jesus vamos bien, y nuestra vida es buena.

Livia: Santo Padre, el dia anterior a mi primera Comunién me confesé. Luego,
me he confesado otras veces. Pero quisiera preguntarte: ¢debo confesarme todas
las veces que recibo la Comunién? ¢lIncluso cuando he cometido los mismos
pecados? Porque me doy cuenta de que son siempre los mismos.

Diriados cosas: la primera, naturalmente, es que no debes confesarte siempre ante
de la Comunidn, si no has cometido pecados tan graves que necesiten confesion. Po
tanto, no es necesario confesarse antes de cada Comunion eucaristica. Este es el prim
punto. Sélo es necesario en el caso de que hayas cometido un pecado realmente grav
cuando hayas ofendido profundamente a Jesus, de modo que la amistad se haya roto
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debas comenzar de nuevo. Sdlo en este caso, cuando se esta en pecado «mortal»,

decir, grave, es necesario confesarse antes de la Comunion. Este es el primer punto. E
segundo: aunque, como he dicho, no sea necesario confesarse antes de cada Com
nién, es muy util confesarse con cierta frecuencia. Es verdad que nuestros pecados so
casi siempre los mismos, pero limpiamos nuestras casas, nuestras habitaciones, a
menos una vez por semana, aunque la suciedad sea siempre la misma, para vivir en u
lugar limpio, para recomenzar; de lo contrario, tal vez la suciedad no se vea, pero se
acumula. Algo semejante vale también para el alma, para mi mismo; si no me confieso
nunca, el alma se descuiday, al final, estoy siempre satisfecho de mi mismo y ya no
comprendo que debo esforzarme también por ser mejor, que debo avanzar. Y este
limpieza del alma, que Jesus nos da en el sacramento de la Confesion, nos ayuda a ten
una conciencia mas despierta, mas abierta, y asi también a madurar espiritualmente \
como persona humana. Resumiendo, dos cosas: so6lo es necesario confesarse en ca
de pecado grave, pero es muy util confesarse regularmente para mantener la limpieza
la belleza del alma, y madurar poco a poco en la vida.

Andrés: Mi catequista, al prepararme para el dia de mi primera Comunion, me
dijo que Jesus esta presente en la Eucaristia. Pero ¢cémo? Yo no lo veo.

Si, no lo vemos, pero hay muchas cosas que no vemos y que existen y son esenciale:
Por ejemplo, no vemos nuestrarazon;y, sinembargo, tenemos larazén. No vemos nuestr
inteligencia, y la tenemos. En una palabra, no vemos nuestra alma y, sin embargo, existe
y vemos sus efectos, porque podemos hablar, pensar, decidir, etc. Asi tampoco vemos
por ejemplo, la corriente eléctrica y, sin embargo, vemos que existe, vemos cOmo
funciona este micréfono; vemos las luces.En una palabra, precisamente las cosas ma
profundas, que sostienen realmente la vida y el mundo, no las vemos, pero podemos ver
sentir sus efectos. No vemos la electricidad, la corriente, pero vemos la luz. Y asi
sucesivamente. Del mismo modo, tampoco vemos con nuestros ojos al Sefior resucitado
pero vemos que, donde esta Jesus, los hombres cambian, se hacen mejores. Se crea ma
capacidad de paz, de reconciliacion, etc. Por consiguiente, no vemos al Sefior mismo,
pero vemos sus efectos: asi podemos comprender que Jesus esta presente. Como he dicl
precisamente las cosas invisibles son las mas profundas e importantes. Por eso, vayamc
al encuentro de este Senior invisible, pero fuerte, que nos ayuda a vivir bien.

Julia: Santidad, todos nos dicen que es importante ir amisa el domingo. Nosotros
irfamos con mucho gusto, pero, a menudo, nuestros padres no nos acompafian
porque el domingo duermen. El papa y la mama de un amigo mio trabajan en un
comercio, y nosotros vamos con frecuencia fuera de la ciudad a visitar a nuestros
abuelos. ¢Puedes decirles una palabra para que entiendan que es importante que
vayamos juntos a misa todos los domingos?

Creo que si, naturalmente con gran amor, con gran respeto por los padres que,
ciertamente, tienen muchas cosas que hacer. Sin embargo, con el respeto y el amo
de una hija, se puede decir: querida mama, querido papd, seria muy importante pare
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todos nosotros, también para ti, encontrarnos con Jesus. Esto nos enriquece, trae u
elemento importante a nuestra vida. Juntos podemos encontrar un poco de tiempo,
podemos encontrar una posibilidad. Quiza también donde vive la abuela se pueda
encontrar esta posibilidad. En una palabra, con gran amor y respeto, a los padres le:
diria: «Comprended que esto no sé6lo es importante para mi, que no lo dicen soélo los
catequistas; es importante para todos nosotros; y sera una luz del domingo para tod:s
nuestra familia».

Alejandro: ¢Para qué sirve, en la vida de todos los dias, ir a la santa misa y
recibir la Comunioén?

Sirve para hallar el centro de la vida. La vivimos en medio de muchas cosas. Y las
personas que no van a la iglesia no saben que les falta precisamente Jesus. Per
sienten que les falta algo en su vida. Si Dios esta ausente en mi vida, si JesuUs est:
ausente en mi vida, me falta una orientacion, me falta una amistad esencial, me falta
también una alegria que es importante para la vida. Me falta también la fuerza para
crecer como hombre, para superar mis vicios y madurar humanamente. Por consi-
guiente, no vemos enseguida el efecto de estar con Jesus cuando vamos a recibir |
Comunion; se ve con el tiempo. Del mismo modo que a lo largo de las semanas, de
los afios, se siente cada vez méas la ausencia de Dios, la ausencia de Jesus. Es u
laguna fundamental y destructora. Ahora podria hablar facilmente de los paises
donde el ateismo ha gobernado durante muchos afios; se han destruido las almas,
también la tierra; y asi podemos ver que es importante, mas aun, fundamental,
alimentarse de Jesus en la Comunién. Es él quien nos da la luz, quien nos orienta er
nuestra vida, quien nos da la orientacién que necesitamos.

Ana: Querido Papa, ¢nos puedes explicar qué queria decir Jesus cuando dijo a
la gente que lo seguia: «Yo soy el pan de vida»?

En este caso, quiza debemos aclarar ante todo qué es el pan. Hoy nuestra comid:
es refinada, con gran diversidad de alimentos, pero en las situaciones mas simples e
pan es el fundamento de la alimentacién, y si Jesus se llama el pan de vida, el pan es
digamos, la sigla, un resumen de todo el alimento. Y como necesitamos alimentar
nuestro cuerpo para vivir, asi también nuestro espiritu, nuestra alma, nuestra
voluntad necesita alimentarse. Nosotros, como personas humanas, no sélo tenemo
un cuerpo sino también un alma; somos personas que pensamos, con una voluntad
una inteligencia, y debemos alimentar también el espiritu, el alma, para que pueda
madurar, para que pueda llegar realmente a su plenitud. Asi pues, si JesUs dice «yc
soy el pan de vida», quiere decir que Jesus mismo es este alimento de nuestra alme
del hombre interior, que necesitamos, porque también el alma debe alimentarse. Y no
bastan las cosas técnicas, aunque sean importantes.Necesitamos precisamente es
amistad con Dios, que nos ayuda a tomar las decisiones correctas. Necesitamos
madurar humanamente. En otras palabras, JesUs nos alimenta para llegar a se
realmente personas maduras y para que nuestra vida sea buena.
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Adriano: Santo Padre, nos han dicho que hoy haremos adoracion eucaristica.
¢ Qué es? ;Como se hace? ¢Puedes explicarnoslo? Gracias.

Bueno, ¢ qué es la adoracion eucaristica?, ¢, cOmo se hace? Lo veremos enseguid:
porque todo esta bien preparado: rezaremos oraciones, entonaremos cantos, no
pondremos de rodillas, y asi estaremos delante de Jesus. Pero, naturalmente, ti
pregunta exige una respuesta mas profunda: no sélo como se hace, sino también qu
es la adoracion. Diria que la adoracion es reconocer que Jesus es mi Sefior, que Jesl
me sefala el camino que debo tomar, me hace comprender que sélo vivo bien si
conozco el camino indicado por él, sdlo si sigo el camino que él me sefiala. Asi pues,
adorar es decir: «JesUs, yo soy tuyo y te sigo en mi vida; no quisiera perder jamas
esta amistad, esta comunidn contigo». También podria decir que la adoracion es, er
Su esencia, un abrazo con Jesus, en el que le digo: «Yo soy tuyo y te pido que
td también estés siempre conmigo».

PALABRAS DEL SANTO PADRE AL FINAL DEL ENCUENTRO

Queridos nifios y nifias, hermanos y hermanas, al final de este hermosisimo
encuentro, s6lo quiero deciros una palabra: jGracias!

Gracias por esta fiesta de fe.

Gracias por este encuentro entre nosotros y con Jesus.

Y gracias, naturalmente, a todos los que han hecho posible esta fiesta: a los
catequistas, a los sacerdotes, a las religiosas; a todos vosotros.

Repito al final las palabras que decimos cada dia al inicio de la liturgia: «La paz
esté con vosotros», es decir, el Sefior esté con vosotros; la alegria esté con vosotros
y que asi la vida sea feliz.

iFeliz domingo! jBuenas noches!; hasta la vista, todos juntos con el Sefor.

iMuchas gracias!
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HOMILIA DE SU SANTIDAD BENEDICTO XVI

SOLEMNE MISA DE APERTURA DE LA XI ASAMBLEA GENERAL ORDINARIA
DEL SINODO DE LOS OBISPOS
Basilica Vaticana. Domingo 2 de octubre de 2005

Hermanos en el episcopado y en el sacerdocio; queridos hermanos y hermanas:

La lecturatomada del profeta Isaias y el evangelio de este dia ponen ante nuestros
ojos una de las grandes imagenes de la sagrada Escritura: la imagen de la vid. En [
sagrada Escritura el pan representatodo lo que el hombre necesita para su vida diaria
El agua da fertilidad a la tierra: es el don fundamental, que hace posible la vida. El
vino, en cambio, expresa la exquisitez de la creacion, nos da la fiesta, en la que
superamos los limites de lo cotidiano: el vino, dice el Salmo, «alegra el corazon».
Asi, el vino y con él la vid se han convertido también en imagen del don del amor,
en el que podemos experimentar de alguna manera el sabor de lo divino. Y asi la
lectura del profeta, que acabamos de escuchar, comienza como cantico de amor:
Dios plant6 una vifia. Es una imagen de su historia de amor con la humanidad, de su
amor a Israel, que él eligio. Por consiguiente, el primer pensamiento de las lecturas
de hoy es este: al hombre, creado a suimagen, Dios le infundi6 la capacidad de amal
y, por tanto, la capacidad de amarlo también a él, su Creador.

Con el cantico de amor del profeta Isaias, Dios quiere hablar al corazén de su
pueblo y también a cada uno de nosotros. «Te he creado a mi imagen y semejanza
nos dice. «Yo mismo soy el amor, y td eres mi imagen en la medida en que brilla en
ti el esplendor del amor, en la medida en que me respondes con amor». Dios nos
espera. Quiere que lo amemos: ¢no debe tocar nuestro corazon esta invitacion”
Precisamente en esta hora, en la que celebramos la Eucaristia, en la que inauguramc
el Sinodo sobre la Eucaristia, él viene a nuestro encuentro, viene a mi encuentro.
¢Hallard una respuesta? ¢ O nos sucede lo que a la vifia de la que habla Isaias: Dic
«esperaba que diese uvas, pero dio agrazones»? ¢Nuestra vida cristiana no es
menudo mucho més vinagre que vino? ¢Auto-compasion, conflicto, indiferencia?

Con esto hemos llegado autométicamente al segundo pensamiento fundamental
de las lecturas de hoy. Como hemos escuchado, hablan ante todo de la bondad de |
creacién de Dios y de la grandeza de la eleccién con la que él nos busca y nos ama
Pero también hablan de la historia desarrollada sucesivamente, del fracaso del
hombre. Dios planté cepas muy selectas y, sin embargo, dieron agrazones. Y nos
preguntamos: ¢En qué consisten estos agrazones? La uva buena que Dios esperal
-dice el profeta-, seria el derecho y la justicia. En cambio, los agrazones son la
violencia, el derramamiento de sangre y la opresion, que hacen sufrir a la gente bajo
el yugo de la injusticia.

En el evangelio la imagen cambia: la vid produce uva buena, pero los labradores
se quedan con ella. No quieren entregarsela al propietario. Apalean y matan a sus
mensajeros y asesinan a su Hijo. Su motivacién es simple: quieren convertirse en
propietarios; se apoderan de lo que no les pertenece. En el Antiguo Testamento
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destaca la acusacion por violacion de la justicia social, el desprecio del hombre por
el hombre. Pero, en el fondo, es evidente que despreciar la Torah, el derecho dado po
Dios, es despreciar a Dios mismo; s6lo se quiere gozar del propio poder.

Este aspecto resalta plenamente en la pardbola de Jesus: los labradores no quiere
tener un amo, y esos labradores constituyen un espejo también para nosotros. Los
hombres usurpamos la creacion que, por decirlo asi, nos ha sido dada para adminis
trarla. Queremos ser sus Unicos propietarios.

Queremos poseer el mundo y nuestra misma vida de modo ilimitado. Dios es un
estorbo para nosotros. O se hace de él una simple frase devota o se lo niega del todc
excluyéndolo de la vida publica, de modo que pierda todo significado. La tolerancia
que, por decirlo asi, admite a Dios como opinion privada, pero le niega el ambito
publico, larealidad del mundo y de nuestra vida, no es tolerancia sino hipocresia. Sin
embargo, donde el hombre se convierte en Unico amo del mundo y propietario de si
mismo, no puede existir la justicia. Alli s6lo puede dominar el arbitrio del podery de
los intereses. Ciertamente, se puede echar al Hijo fuera de la viiia y asesinarlo, pare
gozar de forma egoista, solos, de los frutos de la tierra. Pero entonces la vifia se
transforma muy pronto en un terreno yermo, pisoteado por los jabalies, como dice el
salmo responsorial (cf. Sal 79, 14).

Asi llegamos al tercer elemento de las lecturas de hoy. El Sefior, tanto en el
Antiguo Testamento como en el Nuevo, anuncia el juicio a la vifia infiel. El juicio
gue Isaias preveia se realizé en las grandes guerras y exilios por obra de los asirio:
y los babilonios. El juicio anunciado por el Sefior Jesus se refiere sobre todo a la
destruccion de Jerusalén en el afio 70. Pero la amenaza de juicio nos atafie tambié
a nosotros, a la Iglesia en Europa, a Europa y a Occidente en general. Con este
evangelio, el Sefior nos dirige también a nosotros las palabras que en el Apocalipsis
dirigié a la Iglesia de Efeso: «Arrepiéntete. (...) Si no, iré donde ti y cambiaré de su
lugar tu candelero» (Ap 2, 5). También a nosotros nos pueden quitar la luz; por eso,
debemos dejar que resuene con toda su seriedad en nuestra alma esa amonestacic
diciendo al mismo tiempo al Sefior: «Ayudanos a convertirnos. Concédenos a todos
la gracia de una verdadera renovacion. No permitas que se apague tu luz entre
nosotros. Afianza nuestra fe, nuestra esperanzay nuestro amor, para que podamos ds
frutos buenos».

Sin embargo, en este punto nos surge la pregunta: «Pero, ¢no hay ninguna
promesa, ninguna palabra de consuelo en la lecturay en la pagina evangélica de hoy’
¢La amenaza es la Ultima palabra?». iNo! La promesa existe, y es la Ultima palabra,
la palabra esencial. La escuchamos en el versiculo del Aleluya, tomado del evangelio
seguln san Juan: «Yo soy la vid; vosotros los sarmientos. El que permanece en miy
yo en él, ese da mucho fruto» (Jn 15, 5).

Con estas palabras del Sefior, san Juan nos ilustra el desenlace ultimo, el
verdadero desenlace de la historia de la vifia de Dios. Dios no fracasa. Al final, él
vence, vence el amor. En la pardbola de la vifia propuesta por el evangelio de hoy y
en sus palabras conclusivas se encuentra ya una velada alusion a esta verdac
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También alli la muerte del Hijo no es tampoco el fin de la historia, aunque no se narra
directamente el desenlace del relato. Pero Jesus expresa esta muerte mediante ur
nuevaimagen tomada del Salmo: «La piedra que desecharon los arquitectos es ahor:
la piedra angular» (Mt 21, 42; Sal 117, 22). De la muerte del Hijo brota la vida, se
forma un nuevo edificio, una nueva vifia. El, que en Cana transformé el agua en vino,
convirtié su sangre en el vino del verdadero amor, y asi convierte el vino en su sangre.
En el Cenaculo anticip6 su muerte, y la transformé en el don de si mismo, en un acto
de amor radical. Su sangre es don, es amor y, por eso, es el verdadero vino que €
Creador esperaba. De este modo, Cristo mismo se ha convertido en la vid, y esta vid
da siempre buen fruto: la presencia de su amor por nosotros, que es indestructible.

Asi, estas pardbolas desembocan al final en el misterio de la Eucaristia, en la que
el Sefior nos da el pan de lavida y el vino de su amor, y nos invita a la fiesta del amor
eterno. Celebramos la Eucaristia con la certeza de que su precio fue la muerte del
Hijo, el sacrificio de su vida, que en ella sigue presente. Cada vez que comemos de
este pan y bebemos de este céliz, anunciamos la muerte del Sefior hasta que vuelve
dice san Pablo (cf. 1 Co 11, 26). Pero sabemos también que de esta muerte brota I
vida, porque Jesus la transform6 en un gesto de ofrenda, en un acto de amor,
cambiandola asi profundamente: el amor ha vencido a la muerte. En la santa
Eucaristia, él, desde la cruz, nos atrae a todos hacia si (cf. Jn 12, 32) y nos convierte
en sarmientos de la vid, que es él mismo. Si permanecemos unidos a él, entonces
daremos fruto también nosotros, entonces ya no produciremos el vinagre de la
autosuficiencia, del descontento de Dios y de su creacidn, sino el vino bueno de la
alegria en Dios y del amor al préjimo. Pidamos al Sefior que nos conceda su gracia,
para que en las tres semanas del Sinodo que estamos iniciando no sélo digamos cos:
hermosas sobre la Eucaristia, sino que sobre todo vivamos de su fuerza. Invoquemos
este don por medio de Maria, queridos padres sinodales, a quienes saludo con gral
afecto, asi como a las diversas comunidades de las que provenis y que aqui
representdis, para que, déciles a la accion del Espiritu Santo, podamos ayudar al
mundo a convertirse, en Cristo y con Cristo, en la vid fecunda de Dios.

Amén.
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APERTURA DE LA PRIMERA CONGREGACION GENERAL DEL SINODO

MEDITACION DE SU SANTIDAD BENEDICTO XVI TRAS LA
LECTIO BREVIS DE LA HORA TERCIA

Lunes 3 de octubre de 2005

Queridos hermanos:

Este texto de la hora Tercia de hoy implica cinco imperativos y una promesa.
Tratemos de comprender un poco mejor qué quiere decirnos el Apdéstol con estas
palabras.

El primer imperativo es muy frecuente en las cartas de san Pablo, mas aun, se
podria decir que es casi el «cantus firmus» de su pensamiento: «gaudete».

En una vida tan atormentada como la suya, una vida llena de persecuciones, de
hambre, de sufrimientos de todo tipo, siempre esta presente, sin embargo, una palabr:
clave: «gaudete». Surge aqui la pregunta: ¢es posible mandar ala alegria? Queremc
decir que la alegria viene o no viene, pero no puede imponerse como un deber. Y aqui
nos ayuda pensar en el texto sobre la alegria mas conocido de las cartas paulinas, ¢
del domingo «Gaudete», en el corazén de la liturgia de Adviento: «Gaudete, iterum
dico, gaudete, quia Dominus prope est».

Aqui vemos el motivo por el cual san Pablo en todos sus sufrimientos, en todas
sus tribulaciones, sélo podia decir a los demas «gaudete»; podia decirlo, porgue en
€l mismo estaba presente la alegria: «Gaudete, Dominus enim prope est».

Si el amado, el amor, el mayor don de mi vida, esta cerca de mi; si estoy
convencido de que aquel que me ama esta cerca de mi, incluso en las situaciones d
tribulacion, en lo hondo del corazén reina una alegria que es mayor que todos los
sufrimientos.

El Apostol puede decir «gaudete» porque el Sefior esta cerca de cada uno de
nosotros. Y asi, en realidad, este imperativo es una invitacion a sentir la presencia del
Sefor cerca de nosotros. Es una sensibilizacion ante la presencia del Sefior. El
Apostol quiere que percibamos esta presencia, oculta pero muy real, de Cristo cerca
de cada uno de nosotros. A cada uno de nosotros se dirigen las palabras del
Apocalipsis: «llamo a tu puerta, 6yeme, abreme».

Por tanto, es también una invitacion a ser sensibles a esta presencia del Sefior qu
llama a nuestra puerta. No debemos ser sordos a él; los oidos de nuestro corazdn esté
tan llenos de muchos ruidos del mundo, que no podemos percibir esta presencia
silenciosa que llama a nuestra puerta. Al mismo tiempo, analicemos si estamos
realmente dispuestos a abrir las puertas de nuestro corazon; o, quiza, este corazo
esta tan lleno de otras muchas cosas, que no hay lugar en él para el Sefior, y por €
momento no tenemos tiempo para el Sefior. Asi, insensibles, sordos a su presencia
llenos de otras cosas, no percibimos lo esencial: élllama a nuestra puerta, esta cerc
de nosotros y asi esta cerca la verdadera alegria, que es mas fuerte que todas le
tristezas del mundo, de nuestra vida.
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Por tanto, en el contexto de este primer imperativo, oremos asi: «Sefior, haznos
sensibles a tu presencia; ayudanos a escucharte, a no ser sordos a ti; ayudanos a ten
un corazén libre, abierto a ti».

El segundo imperativo, «perfecti estote», tal como se lee en el texto latino, parece
coincidir con las palabras finales del sermén de la Montafia: «Perfecti estote sicut
Pater vester caelestis perfectus est».

Estas palabras nos invitan a ser lo que somos: imagenes de Dios, seres creados €
relacién con el Sefor, «espejo» en el que se refleja la luz del Sefior. No vivir el
cristianismo segun la letra, no escuchar la sagrada Escritura segun la letra es a
menudo dificil, histéricamente discutible; debemos ir mas alla de la letra, de la
realidad presente, hacia el Sefior que nos habla y, asi, a la unién con Dios. Pero s
vemos el texto griego, encontramos otro verbo, «catartizesthe», y esta palabra
significa rehacer, reparar un instrumento, hacer que de nuevo funcione bien. El
ejemplo mas frecuente para los Apéstoles es arreglar una red de pesca que ya no est
en buenas condiciones, que ya casi no sirve; arreglar la red de modo que pueda servi
de nuevo para la pesca, hacer que vuelva a ser un buen instrumento para esa labo

Otro ejemplo: con un instrumento musical de cuerdas, que tiene una cuerda rota,
no se puede tocar bien una pieza musical. Asi, en este imperativo nuestra alma es
como una red apostélica que, sin embargo, a menudo casi no sirve, porque esta
desgarrada por nuestras intenciones; o como un instrumento musical en el que, por
desgracia, alguna cuerda esta rota y, por tanto, la musica de Dios, que deberia sona
en lo mas hondo de nuestra alma, ya no resuena bien. Arreglar este instrumento,
conocer las laceraciones, las destrucciones, las negligencias, lo descuidado que est?
y tratar de que este instrumento sea perfecto, sea completo, de modo que cumpla e
fin para el que el Sefior lo ha creado.

Y asi este imperativo puede ser también una invitacion al examen regular de
conciencia, para ver como esta mi instrumento, hasta qué punto esta descuidado, ¢
ya no funciona, para tratar de que vuelva a funcionar. Es también una invitacién al
sacramento de la Reconciliacion, en el que Dios mismo arregla este instrumento y nos
da de nuevo la plenitud, la perfeccion, la funcionalidad, para que en esta alma pueda
resonar la alabanza a Dios.

Luego, «exhortamini invicem». La correccion fraterna es una obra de misericordia.
Ninguno de nosotros se ve bien a si mismo, nadie ve bien sus faltas. Por eso, es un act
de amor, para complementarnos unos a otros, para ayudarnos a vernos mejor, &
corregirnos. Pienso que precisamente una de las funciones de la colegialidad es la d¢
ayudarnos, también en el sentido del imperativo anterior, a conocer las lagunas que
nosotros mismos no queremos ver -«ab occultis meis munda me», dice el Salmo-, a
ayudarnos a abrirnos y a ver estas cosas.

Naturalmente, esta gran obra de misericordia, ayudarnos unos a otros para que
cada uno pueda recuperar realmente su integridad, para que vuelva a funcionar comc
instrumento de Dios, exige mucha humildad y mucho amor. Sélo si viene de un
corazon humilde, que no se pone por encima del otro, que no se cree mejor que el otro
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sino so6lo humilde instrumento para ayudarse reciprocamente. S6lo si se siente este
profunda y verdadera humildad, si se siente que estas palabras vienen del amor
comun, del afecto colegial en el que queremos juntos servir a Dios, podemos
ayudarnos en este sentido con un gran acto de amor.

También aqui el texto griego aflade algin matiz; la palabra griega es «paracaleisthe»
eslamismaraiz de la que viene también la palabra «Paracletos, paraclesis», consolal
No sélo corregir, sino también consolar, compartir los sufrimientos del otro, ayudarle
en sus dificultades. Y también esto me parece un gran acto de verdadero afecto
colegial. En las numerosas situaciones dificiles que se presentan hoy en nuestra
pastoral, hay quien se encuentra realmente un poco desesperado, no ve cémo pued
saliradelante. En ese momento necesita consuelo, necesita a alguien que le acompar
en su soledad interior y realice la obra del Espiritu Santo, del Consolador: darle
animo, estar a su lado, apoyarnos reciprocamente, con la ayuda del Espiritu Santc
mismo, que es el gran Paraclito, el Consolador, nuestro Abogado que nos ayuda. Po
tanto, es una invitacion a realizar nosotros mismos «ad invicem» la obra del Espiritu
Santo Paraclito.

«ldem sapite»: esta expresion deriva de la palabra latina «sapor», sabor: Tened
el mismo sabor por las cosas, tened la misma vision fundamental de la realidad, con
todas las diferencias, que no solo son legitimas, sino también necesarias; pero tene
«eundem saporem», tened la misma sensibilidad. El texto griego dice «froneite» lo
mismo, es decir, tened fundamentalmente el mismo pensamiento. Para tener funda-
mentalmente un pensamiento comun que nos ayude a guiar juntos la santa Iglesia.
debemos compartir la fe, que ninguno de nosotros ha inventado, sino que es la fe de
la Iglesia, nuestro fundamento comun, sobre el que estamos y trabajamos.

Por tanto, es una invitacion a insertarnos siempre de nuevo en este pensamientc
comun, en esta fe que nos precede. «Ne respicias peccata nostra sed fidem Ecclesia
tuae»: lo que el Sefor busca en nosotros es la fe de la Iglesia, y también el perdén
de los pecados. Tener esta misma fe comun. Podemos, debemos vivir esta fe, cad.
uno con su originalidad, pero sabiendo siempre que esta fe nos precede. Y debemo:
comunicar a todos los demas la fe comun. Este elemento nos lleva ya a hablar del
altimo imperativo, que nos da la paz profunda entre nosotros.

Y en este punto podemos pensar también en «touto froneite», en otro texto de la
carta a los Filipenses, al inicio del gran himno sobre el Sefior, donde el Apdstol nos
dice: «Tened entre vosotros los mismos sentimientos de Cristo», entrad en la
«fronesis», en el «fronein», en el pensar de Cristo. Asi pues, podemos tener todos
juntos la fe de la Iglesia, porque con esta fe entramos en los pensamientos, en los
sentimientos del Sefior. Pensar con Cristo.

Esta es la ultima consideracién de esa exhortacidén del Apéstol: pensar con el
pensamiento de Cristo. Y podemos hacerlo leyendo la sagrada Escritura, en la que los
pensamientos de Cristo son Palabra, nos hablan. En este sentido, deberiamo:s
ejercitarnos en la «lectio divina», descubrir en las Escrituras el pensamiento de
Cristo, aprender a pensar con Cristo, a pensar con el pensamiento de Cristo para tene
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los mismos sentimientos de Cristo, para poder dar a los demas también el pensamien
to de Cristo, los sentimientos de Cristo.

Asi el ultimo imperativo: «Pacem habete» (en griego, eireneuete), es casi la
sintesis de los cuatro imperativos anteriores. Estando en unién con Dios, que es
nuestra paz, con Cristo, que nos dijo: «pacem dabo vobis», estamos en paz interior,
porque estar en el pensamiento de Cristo unifica nuestro ser. Las dificultades, los
contrastes de nuestra alma se unen; estamos unidos al original, a Aquel de quien
somos imagen con el pensamiento de Cristo. Asi nace la paz interior, y solo si
tenemos una profunda paz interior podemos ser también personas de paz para lo:
demas en el mundo.

Aqui nos preguntamos: ¢ Esa promesa estéa condicionada por los imperativos?; es
decir, ¢este Dios de la paz estd con nosotros sélo en la medida en que podemo:
realizar los imperativos? ¢ Cémo es la relacién entre imperativo y promesa?

Yo diria que es bilateral; es decir, la promesa precede a los imperativos, hace
realizables los imperativos y sigue también a esa realizacion de los imperativos.
Antes de que nosotros hagamos algo, el Dios del amor y de la paz se ha abierto ¢
nosotros, esta con nosotros. En la Revelacion que comenzé en el Antiguo Testamen-
to, Dios vino a nosotros con su amor, con su paz.

Y, finalmente, en la Encarnacion se hizo Dios con nosotros, Emmanuel. Con
nosotros esta este Dios de la paz que se hizo carne con nuestra carne, sangre C
nuestra sangre. Es hombre con nosotros y abraza todo el ser humano. En la
crucifixién, y en el descenso al lugar de la muerte, se hizo totalmente uno con
nosotros, nos precede con su amor, abraza ante todo nuestro obrar. Y este es nuesti
gran consuelo. Dios nos precede. Ya lo ha hecho todo. Nos ha dado paz, perdén 'y
amor. Esta con nosotros. Y sélo porque estd con nosotros, porque en el bautismo
hemos recibido su gracia, en la confirmacion el Espiritu Santo y en el sacramento del
Orden su misién, podemos ahora actuar nosotros, cooperar con su presencia que no
precede. Todo este actuar nuestro del que hablan los cinco imperativos es cooperar
colaborar con el Dios de la paz, que esta con nosotros.

Pero, por otra parte, vale en lamedida en que realmente entramos en esta presenci
que ha donado, en este don ya presente en nuestro ser. Crece naturalmente s
presencia, su estar con nosotros.

Pidamos al Sefior que nos ensefie a colaborar con su gracia precedente y que a:
esté realmente siempre con nosotros. Amén.
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PALABRAS DEL PAPABENEDICTO XVI AL FINAL DE LA COMIDA
CON LOS PADRES SINODALES

Sabado 22 de octubre de 2005

Queridos hermanos en el episcopado y en el sacerdocio; hermanos y hermanas:

Con esta comida solemne hemos llegado, por decirlo asi, al momento del «lte,
missa est» de nuestro Sinodo, aunque la verdadera conclusion la celebraremos
mafiana con la sagrada Eucaristia. En cierto sentido, aqui termina nuestro estar
juntos, nuestro debate, nuestros momentos de convivencia.

Las palabras «ite, missa est», antes del cristianismo, constituian s6lo una formula
para decir: «se disuelve la asamblea», «khemos concluido». La liturgia romana eligio
estas palabras tan sobrias para decir: «nuestra asamblea ha concluido». Luego, poc
a poco, fue cobrando un significado mas profundo. Para la antigua Roma s6lo queria
decir: «hemos concluido». «Missa» significaba «dimision». Ahora ya no significa
«dimision» sino «misiénx», porque aqui no se trata de una asamblea técnica, burocré-
tica, sino de estar juntos con el Sefior que toca nuestro corazén y nos da una nueva vide

Asi también nosotros, después de este Sinodo, volvemos a casa no sélo con mucha
hojas de papelimpresas, aungque sean muy utiles, sino sobre todo con un amor renovad
y profundizado al Sefior, a la Iglesia y, en este sentido, también con un nuevo
compromiso: hacer que la misién del Sefior se cumpla y el Evangelio llegue a todos.

Pero en este momento no sélo conviene hablar de estas cosas elevadas, que ocup:
el centro de nuestra convivencia; también hay que expresar nuestra alegria y gratitud
por las cosas de este mundo, por decirlo asi. El Sefior no habria elegido laimagen de
banquete para hablar del cielo, sino hubiera aprobado también el gozo de una comida
de estar juntos, de comer juntos, la alegria también de las cosas de este mundo, qu
han sido creadas por él. Asi, expreso mi agradecimiento a todos los que han
organizado esta comida, a todos los que la han preparado y a los que la han servido
Me parece que puedo decir, en nombre de todos, que ha sido una comida realmentse
digna de este Sinodo.

Renuevo mi gratitud a todos, comenzando por los presidentes delegados, los
relatores, el secretario general, y todos los padres que han dado su contribucién al
Sinodo, asi como a todos los que han trabajado detrds de los bastidores. Mucha:
gracias por todo. Llevamos en nuestro corazon esta gratitud también por la experien-
cia de fraternidad.

Vuelvo una vez més al «lIte, missa est». Muchas traducciones modernas han
afiadido a estas sobrias palabras del rito romano las palabras de conclusién del ritc
bizantino: «Id en paz». Hago mias esas palabras en este momento. Queridos
hermanos y hermanas, «id en paz». Somos conscientes de que esta paz de Cristo
es una paz estética, sélo una especie de descanso, sino una paz dindmica, que quie
transformar el mundo para que sea un mundo de paz, animado por la presencia de
Creador y Redentor. En este sentido, juntamente con la expresion de mi gratitud,
digo: «Vayamos en paz».
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HOMILIA DE SU SANTIDAD BENEDICTO XVI

SOLEMNE CONCLUSION DE LA XI ASAMBLEA GENERAL ORDI-
NARIA DEL SINODO DE LOS OBISPOS, DEL ANO DE LA EUCA-
RISTIA Y CANONIZACION DE LOS BEATOS: JOZEF
BILCZEWSKI, CAYETANO CATANOSO, SEGISMUNDO
GORAZDOWSKI, ALBERTO HURTADO CRUCHAGA; FELIX DE
NICOSIA

Plaza de San Pedro. Jornada mundial de las misiones
Domingo 23 de octubre de 2005

Venerados hermanos en el episcopado y en el sacerdocio;
geridos hermanos y hermanas:

En este XXX domingo del tiempo ordinario, nuestra celebracion eucaristica se
enriquece con diversos motivos de accion de gracias y de suplica a Dios. Se
concluyen simultdneamente el Afio de la Eucaristia y la Asamblea ordinaria del
Sinodo de los obispos, dedicada precisamente al misterio eucaristico en la vida y en
la misién de la Iglesia, y acaban de ser proclamados santos cinco beatos: el obispc
José Bilczewski, los presbiteros Cayetano Catanoso, Segismundo Gorazdowski y
Alberto Hurtado, y el religioso capuchino Félix de Nicosia. Ademas, se celebra hoy
la Jornada mundial de las misiones, cita anual que despierta en la comunidad eclesia
el impulso a la misién.

Con alegria dirijo mi saludo a todos los presentes, en primer lugar a los padres
sinodales, y después a los peregrinos que han venido de varias naciones, juntament
con sus pastores, para festejar a los nuevos santos. La liturgia de hoy nos invita a
contemplar la Eucaristia como fuente de santidad y alimento espiritual para nuestra
mision en el mundo: este supremo «don y misterio» nos manifiesta y comunica la
plenitud del amor de Dios.

La palabra del Sefior, que acaba de proclamarse en el Evangelio, nos ha recordad
que toda la ley divina se resume en el amor. El doble mandamiento del amor a Dios
y al préjimo encierra los dos aspectos de un unico dinamismo del corazony de la vida.
Asi, Jesus cumple la revelacion antigua, sin afladir un mandamiento inédito, sino
realizando en si mismo y en su accion salvifica la sintesis viva de los dos grandes
mandamientos de la antigua alianza: «Amaras al Sefior tu Dios con todo tu
corazon...» y «/Amards a tu préjimo como a ti mismo» (cf. Dt 6, 5; Lv 19, 18).

En la Eucaristia contemplamos el Sacramento de esta sintesis viva de la ley:
Cristo nos entrega en si mismo la plena realizacion del amor a Dios y del amor a
los hermanos. Nos comunica este amor suyo cuando nos alimentamos de su Cuerpt
y de su Sangre. Entonces puede realizarse en nosotros lo que san Pablo escribe a Ic
Tesalonicenses en la segunda lectura de hoy: «Abandonando los idolos, os habéi:
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convertido, para servir al Dios vivo y verdadero» (1 Ts 1, 9). Esta conversion es el
principio del camino de santidad que el cristiano esta llamado a realizar en su
existencia. El santo es aquel que esta tan fascinado por la belleza de Dios y por su
verdad perfecta, que es progresivamente transformado. Por esta bellezay esta verda
esté dispuesto a renunciar a todo, incluso a si mismo. Le basta el amor de Dios, que
experimenta en el servicio humilde y desinteresado al préjimo, especialmente a
qguienes no estan en condiciones de corresponder. Desde esta perspectiva, jcua
providencial es que hoy la Iglesiaindique a todos sus miembros a cinco nuevos santos
qgue, alimentados de Cristo, Pan vivo, se convirtieron al amory en él centraron toda
su existencia! En diversas situaciones y con diversos carismas, amaron al Sefior
con todo su corazon y al préjimo como a si mismos, y «asi llegaron a ser un modelo
para todos los creyentes» (1 Ts 1, 6-7).

San José Bilczewski fue un hombre de oracién. La santa misa, la liturgia de las
Horas, la meditacion, el rosario y las otras practicas de piedad articulaban sus
jornadas. Dedicaba un tiempo particularmente largo a la adoracién eucaristica.

San Segismundo Gorazdowski destacé también por su devocion fundada en la
celebracion y en la adoracion de la Eucaristia. Vivir la ofrenda de Cristo lo impulso
hacia los enfermos, los pobres y los necesitados.

El profundo conocimiento de la teologia, la fe y la devocion eucaristica de José
Bilczewski lo han convertido en un ejemplo para los sacerdotes y en un testigo para
todos los fieles. Segismundo Gorazdowski, al fundar la Asociacion de sacerdotes, la
congregacion de las Religiosas de San José y tantas otras instituciones caritativas, s
dejo guiar siempre por el espiritu de comunién, que se revela plenamente en la
Eucaristia.

«Amaras al Sefor tu Dios con todo tu corazén... y a tu préjimo como a ti mismo»
(Mt 22, 37. 39). Este seria el programa de vida de san Alberto Hurtado, que quiso
identificarse con el Sefior y amar con su mismo amor a los pobres. La formacién
recibida en la Compairiia de Jesus, consolidada por la oraciéon y la adoracién de la
Eucaristia, le llevo a dejarse conquistar por Cristo, siendo un verdadero contempla-
tivo enlaaccion. En el amory entrega total a la voluntad de Dios encontraba la fuerza
para el apostolado. Fundé El Hogar de Cristo para los mas necesitados y los sin techo
ofreciéndoles un ambiente familiar Ileno de calor humano. En su ministerio sacerdo-
tal destacaba por su sencillez y disponibilidad hacia los demas, siendo una imagen
viva del Maestro, «manso y humilde de corazén». Al final de sus dias, entre los
fuertes dolores de la enfermedad, aun tenia fuerzas para repetir: «Contento, Sefior
contento», expresando asi la alegria con la que siempre Vvivio.

San Cayetano Catanoso fue devoto y apdstol de la Santa Faz de Cristo. «La Sant:
Faz —afirmaba— es mi vida; es mi fuerza». Con una feliz intuicién, conjug6 esta
devocion con la piedad eucaristica. Lo explicé asi: «Siqueremos adorar el rostro real
de Jesus..., lo encontramos en la divina Eucaristia, donde, con el Cuerpo y la Sangre
de Jesucristo, bajo el blanco velo de la Hostia se esconde el rostro de nuestro Sefior»
La misa diaria y la adoracion frecuente del Sacramento del altar fueron el alma de su
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sacerdocio: con ardiente e incansable caridad pastoral se dedicé a la predicacion, ¢
la catequesis, al ministerio de la Confesion, a los pobres, a los enfermos, al cultivo
de las vocaciones sacerdotales. A las religiosas Verdnicas de la Santa Faz, que fundd
les transmitié el espiritu de caridad, de humildad y de sacrificio que animé toda su
existencia.

San Félix de Nicosia solia repetir en todas las circunstancias, alegres o tristes:
«Sea por amor de Dios». Asi podemos comprender bien cuan intensa y concreta ere
en él la experiencia del amor de Dios revelado a los hombres en Cristo. Este humilde
fraile capuchino, hijo ilustre de la tierra de Sicilia, austero y penitente, fiel a las
expresiones mas auténticas de la tradicion franciscana, fue plasmado y transformadc
gradualmente por el amor de Dios, vivido y actualizado en el amor al préjimo. Fray
Félix nos ayuda a descubrir el valor de las pequefias cosas que enriquecen la vida, \
nos ensefia a captar el sentido de la familia y del servicio a los hermanos, mostran-
donos que la alegria verdadera y duradera, que anhela el corazén de todo ser humant
es fruto del amor.

Queridos y venerados padres sinodales, durante tres semanas hemos vivido juntos
un clima de renovado fervor eucaristico. Ahora, juntamente con vosotros y en
nombre de todo el Episcopado, quisiera enviar un saludo fraterno a los obispos de la
Iglesia en China. Con profunda pena hemos sentido la falta de sus representantes. Si
embargo, quiero asegurar a todos los prelados chinos que, con la oracion, estamo:
cerca de ellos y de sus sacerdotes y fieles. El doloroso camino de las comunidades
confiadas a su cuidado pastoral esta presente en nuestro corazén: no quedara Si
fruto, porgque es una participacién en el Misterio pascual, para gloria del Padre.

Los trabajos sinodales nos han permitido profundizar en los aspectos mas
importantes de este misterio dado a la Iglesia desde el inicio. La contemplacion de
la Eucaristia debe impulsar a todos los miembros de la Iglesia, en primer lugar a los
sacerdotes, ministros de la Eucaristia, a renovar su compromiso de fidelidad. En el
misterio eucaristico, celebrado y adorado, se funda el celibato, que los presbiteros
han recibido como don valioso y signo del amor indiviso a Dios y al préjimo.

También para los laicos la espiritualidad eucaristica debe ser el motor interior de
toda actividad, y no se puede admitir ninguna dicotomia entre la fe y la vida en su
mision de animacion cristiana del mundo. Mientras se concluye el Afio de la
Eucaristia, jcomo no dar gracias a Dios por los numerosos dones concedidos a la
Iglesia en este tiempo! Y jcdmo no recoger la invitacién del amado Papa Juan Pablo
Il a «recomenzar desde Cristo»! Como los discipulos de Emaus, que, con el corazén
ardiendo por la palabra del Resucitado e iluminados por su presencia viva, recono-
cida en la fraccion del pan, volvieron de inmediato a Jerusalén y se convirtieron en
anunciadores de la resurreccion de Cristo, también nosotros reanudemos nuestrc
camino animados por el vivo deseo de testimoniar el misterio de este amor que da
esperanza al mundo.

En esta perspectiva eucaristica se sitla bien la Jornada mundial de las misiones
gue celebramos hoy y a la que el venerado siervo de Dios Juan Pablo Il habia dadc
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como tema de reflexion: «Mision: Pan partido para la vida del mundo». La comuni-
dad eclesial, cuando celebra la Eucaristia, especialmente en el dia del Sefor, tomz
cada vez mayor conciencia de que el sacrificio de Cristo es «por todos» (Mt 26, 28),
y la Eucaristia impulsa al cristiano a ser «pan partido» para los demas, a trabajar por
un mundo mas justo y fraterno. También hoy, ante las multitudes, Cristo sigue
exhortando a sus discipulos: «Dadles vosotros de comer» (Mt 14, 16), y, en su
nombre, los misioneros anuncian y testimonian el Evangelio, a veces incluso con el
sacrificio de su vida.

Queridos amigos, todos debemos recomenzar desde la Eucaristia. Que Maria,
Mujer eucaristica, nos ayude a estar enamorados de ellay a «permanecer» en el amc
de Cristo, para que él nos renueve intimamente. Asi, décil a la accion del Espiritu y
atenta a las necesidades de los hombres, la Iglesia serd cada vez mas faro de luz, c
verdadera alegria y de esperanza, realizando plenamente su mision de «signo ¢
instrumento de unidad de todo el género humano» (Lumen gentium, 1).
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MENSAJES

MENSAJE DEL PAPA BENEDICTO XVI AL DIRECTOR GENERAL
DE LA FAO CON OCASION DE LA JORNADA MUNDIAL DE LA
ALIMENTACION

Al sefor Jacques Diouf
Director general de la Organizacion de las Naciones Unidas parala alimentacion
y la agricultura FAO)

En este afio, en que se conmemora el sexagésimo aniversario de la creacion de I
Organizacion de las Naciones Unidas para la alimentacién y la agricultura, la
celebracién de la Jornada mundial de la alimentacion nos recuerda que el hambre y
la desnutricidn figuran, por desgracia, entre los escandalos mas graves que afectar
aun a la vida de la familia humana, lo cual hace cada vez mas urgente la accién
emprendida, bajo su direccién, por la FAO.

Los millones de personas que ven amenazada su existencia misma, al estar
privadas del alimento minimo necesario, requieren la atencion de la comunidad
internacional, puesto que todos tenemos el deber de preocuparnos por nuestros
hermanos. En efecto, el hambre no depende Unicamente de las situaciones geografi
casy climaticas o de las circunstancias desfavorables relacionadas con las cosecha:
También la provoca el hombre mismo y su egoismo, que se traduce en carencias er
la organizacién social, en la rigidez de estructuras econémicas muy a menudo
destinadas unicamente al lucro, e incluso en préacticas contra la vida humana y en
sistemas ideoldgicos que reducen a la persona, privada de su dignidad fundamental
a un mero instrumento.

Al contrario, el verdadero desarrollo mundial, organizado e integral, que todos
desean, exige conocer de manera objetiva las situaciones humanas, descubrir la:
verdaderas causas de la miseria y darles respuestas concretas, teniendo como prioride
una formacién adecuada de las personas y de las comunidades. Asi se pondran por obtr
la libertad auténtica y la responsabilidad, que son propias del obrar humano.

El tema elegido para esta Jornada, «Agricultura y didlogo de las culturas», invita
a considerar el dialogo como un medio eficaz para crear las condiciones de la
seguridad alimentaria. El didlogo requiere conjugar los esfuerzos de las personas y
las naciones para el servicio del bien comun. La convergencia entre todos los
protagonistas, asociada a una cooperacion efectiva, puede contribuir a edificar la
verdadera paz, permitiendo vencer las tentaciones recurrentes de conflicto a causa d
las diferencias de concepciones culturales, de etnias o de niveles de desarrollo.

También es importante estar muy atentos a las situaciones humanas, con el fin de
mantener la diversidad de los modelos de desarrollo y de las formas de asistencia
técnica, en funcion de las condiciones particulares de cada pais y de cada comuni-
dad: condiciones econdmicas, ambientales, sociales, culturales y espirituales.
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El progreso técnico solo sera verdaderamente eficaz si se inserta en una perspec
tiva mas amplia, donde el hombre ocupe el centro, esforzandose por tener en cuente
todas sus necesidades y aspiraciones, ya que, como dice la Escritura, «no sélo de pa
vive el hombre» (Dt 8, 3; Mt 4, 4). Ademas, esto permitird a cada pueblo aprovechar
su patrimonio de valores, para compartir sus riquezas, espirituales y materiales, en
beneficio de todos.

Los ambiciosos y complejos objetivos que se prefija vuestra Organizacion sélo
podran alcanzarse sila proteccién de la dignidad humana, origeny fin de los derechos
fundamentales, llega a ser el criterio que inspire y oriente todos los esfuerzos. La
Iglesia catdlica, que participa también en las acciones encaminadas a un desarrollo
realmente armonioso, en colaboracién con los interlocutores presentes sobre el
terreno, desea alentar la actividad y los esfuerzos de la FAO para que suscite, en sl
ambito, un verdadero diadlogo de las culturas y contribuya asi a aumentar la capacidad
de alimentar a la poblacién mundial, respetando la biodiversidad. En efecto, el ser
humano no debe poner en peligro, por imprudencia, el equilibrio natural, fruto del
orden de la creacién; al contrario, debe esforzarse por transmitir a las generaciones
futuras una tierra capaz de alimentarlas.

Con este espiritu, pido al Todopoderoso que bendiga la misién tan necesaria de
la FAO y el compromiso de sus dirigentes y de sus funcionarios con el fin de
garantizar a todos los miembros de la familia humana el pan de cada dia.

Vaticano, 12 de octubre de 2005
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SANTA SEDE

Sinodo de los Obispos (Vaticano, octubre 2005)

MENSAJE DE LA XI ASAMBLEA GENERAL ORDINARIA DEL
SINODO DE LOS OBISPOS

La Eucaristia: Pan vivo para la paz del mundo

Queridos hermanos obispos,
gueridos sacerdotes y diaconos,
amados hermanos y hermanas:

1. “jLa paz esté con vosotros!”. En nombre del Sefior que irrumpe en el Cenaculo
de Jerusalén al atardecer de la Pascua, repetimos: “La paz esté con vosotros!” (Jn 20
21). jQue el misterio de su muerte y resurreccion os consuele y dé sentido a toda
vuestra vida! jQue El os guarde en la alegria de la esperanza! Porque Cristo vive en
su Iglesia; segln su promesa esta con nosotros todos los dias hasta el fin del mund
(cf. Mt 28, 20). En el Santisimo Sacramento de la Eucaristia, El mismo se nos entrega
y con El nos dona la alegria de amar como El ama, pidiéndonos que compartamos st
Amor victorioso con nuestros hermanos y hermanas del mundo entero. Este es el
mensaje de gozo que 0s anunciamos, queridos hermanos y hermanas, al final de
Sinodo de los Obispos sobre la Eucaristia.

Bendito sea Dios Padre de Nuestro Sefior Jesucristo que nos ha reunido nueva-
mente, como en el Cenaculo, con Maria, Madre del Sefior y Madre nuestra, para hacel
memoria del don supremo de la Santisima Eucaristia.

2. Convocados a Roma por Su Santidad el Papa Juan Pabilo II, de venerable memoria
y confirmados por Su Santidad Benedicto XVI, hemos llegado desde de los cinco
continentes para rezar y reflexionar juntos sobre la Eucaristia, fuente y cumbre de la vida
y de la mision de la Iglesia. La finalidad del Sinodo ha sido ofrecer al Santo Padre algunas
propuestas Utiles para actualizar la pastoral eucaristica de la Iglesia. Hemos podido
experimentar lo que la sagrada Eucaristia significa desde los origenes: una sola fe y una sol
Iglesia, alimentada por un mismo Pan de viday en comunién visible con el sucesor de Pedro

3. El dialogo fraterno entre obispos e invitados-oyentes, asi como el dialogo con
los representantes ecuménicos, ha renovado nuestra conviccion de que la Sagrad
Eucaristia no s6lo anima y transforma la vida de nuestras Iglesias particulares de
Oriente y Occidente, sino también las multiples actividades humanas en los muy
diversos medios en los que vivimos. Experimentamos una profunda alegria al
constatar la unidad de nuestra fe eucaristica dentro de la gran variedad de ritos,
culturas y situaciones pastorales. La presencia de tantos hermanos obispos nos h
permitido experimentar de forma todavia mas directa la riqueza de nuestras diferen-
tes tradiciones litrgicas. Una rigueza que hace resplandecer la profundidad del
anico misterio eucaristico.
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Os invitamos a rezar con mas fervor, hermanos y hermanas cristianos de todas las
confesiones, para que llegue el dia de la reconciliacion y de la plena unidad visible
de la Iglesia, en la celebracion de la Santa Eucaristia, en conformidad con la oracion
del Sefior la vispera de su muerte: “Que todos sean uno. Como tu, Padre, en miy yc
en ti, que ellos sean uno en nosotros, para que el mundo crea que ti me has enviado
(In 17, 21).

4. Profundamente agradecidos a Dios por el pontificado del Santo Padre Juan
Pablo Il y por su ultima enciclica Ecclesia de Eucharistia, seguida de la carta
apostodlica Mane nobiscum Domine, que abria el Afio eucaristico, pedimos a Dios que
multiplique los frutos de su testimonio y de su ensefianza. Nuestra gratitud va
también a todo el pueblo de Dios cuya proximidad y solidaridad hemos percibido
durante estas tres semanas de oracion y de reflexion. Las Iglesias particulares er
China, y sus obispos que no han podido unirse a nuestros trabajos, han ocupado ur
lugar especial en nuestros pensamientos y oraciones.

A todos vosotros, obispos, sacerdotes y diaconos, misioneros del mundo entero,
hombres y mujeres consagrados, fieles laicos y también a vosotros hombres y
mujeres de buena voluntad, responsables de los medios de comunicacion: jEn
nombre de Cristo Resucitado: paz y alegria en el Espiritu Santo!

En escucha del sufrimiento del mundo

5. La Asamblea Sinodal ha sido un tiempo intenso de intercambios y testimonios
sobre la vida de la Iglesia en los diversos continentes. Hemos tomado conciencia de
las situaciones draméticas y de los sufrimientos causados por las guerras, el hambre
las diferentes formas de terrorismo y de injusticia, que afectan a la vida cotidiana de
centenares de millones de seres humanos. Las explosiones de violencia en Medic
Oriente y en Africa nos han sensibilizado ante el olvido que sufre el continente
africano en la opinion publica mundial. Los desastres naturales, que parecen hacerse
mas frecuentes, obligan a considerar la naturaleza con mas respeto y a reforzar los
lazos de solidaridad con las poblaciones afectadas.

No hemos permanecido en silencio ante los graves problemas causados por la
secularizacion, presente sobre todo en Occidente, que conducen a la indiferencia
religiosa y a varias manifestaciones de relativismo. Hemos recordado y denunciado
las situaciones de injusticia y de pobreza extrema que proliferan por todas partes pero
especialmente en América Latina, en Africa y en Asia. Todos estos sufrimientos
claman a Dios e interpelan la conciencia de la humanidad. Ante ellos nos pregunta-
mos: ¢en qué se transforma la aldea global de nuestra tierra, con un ambiente
amenazado que corre el riesgo de ir a la ruina? ¢Qué hacer para que, en esta era (
globalizacion, la solidaridad triunfe sobre el sufrimiento y la miseria? Nuestro
pensamiento se dirige también a los que gobiernan las Naciones, para que, con
diligencia, aseguren a todos el bien comuny promuevan la dignidad de cada persona.
desde su concepcion hasta su muerte natural. Les pedimos que promuevan leye:
respetuosas del derecho natural respecto al matrimonio y a la familia. Por nuestra
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parte continuaremos a participar activamente en el esfuerzo comudn para crear las
condiciones duraderas de un progreso real para toda la familia humana, en el que ¢
nadie falte el pan de cada dia.

6. Hemos llevado estos sufrimientos y problemas a la celebracion y a la adoracién
eucaristicas. En nuestros debates, escuchandonos con hondura los unos a los otro.
nos ha emocionado y conmovido el testimonio de martires en varios puntos de la
tierra que, como en toda la historia de la Iglesia, no faltan en nuestros dias. Los Padre:
sinodales han recordado que, gracias a la Santisima Eucaristia, los martires har
encontrado el vigor necesario para vencer el odio con el amor y la violencia con el
perdén.

“Haced esto en conmemoracion mia”

7. La vispera de su pasion, “Jesus tomo el pan, lo bendijo, lo partié y lo dio a sus
discipulos diciendo: ‘Tomad, comed, esto es mi Cuerpo’. Después, tomando una
copa, dio graciasy se la paso diciendo: ‘Bebed todos de ella; porque esta es mi sangre
sangre de la alianza, que va a ser derramada por la multitud en remisién de los
pecados’™ (Mt 26, 25-28); “Haced esto en memoria mia” (Lc 22,19; 1 Cor 11, 24-25).
Desde el inicio la Iglesia hace memoria de la muerte y resurreccion de Jesus con Sus
mismas palabras y sus mismos gestos en la Ultima Cena, pidiendo al Espiritu Santo
que transforme el pan y el vino en el Cuerpo y en la Sangre del Sefor. Con la
Tradicién constante de la Iglesia creemos firmemente y ensefiamos que las palabras
de Jesus que el sacerdote pronuncia en la Misa, por el poder del Espiritu, realizan lo
gue significan. Realizan la presencia real de Cristo resucitado (CIC 1366). La Iglesia
vive de este don supremo que la reune, la purifica y la transforma en un solo Cuerpo
de Cristo animado por un solo Espiritu (cf. Ef 5, 29).

La Eucaristia es el don del Amor del Padre que ha enviado a su Hijo Unico para
que el mundo se salve por medio de El (cf. Jn 3, 17); amor de Cristo que nos ha amadc
hasta el extremo (cf. Jn 13, 1); amor de Dios derramado en nuestros corazones por e
Espiritu Santo (cf. Rm 5, 5), que clama en nosotros “jAbb4&, Padre!” (Ga 4, 6; Rm 8,
15). Asi pues, al celebrar el Santo Sacrificio de la Misa, anunciamos con gozo la
salvacion del mundo proclamando la muerte victoriosa del Sefior hasta que venga; y
al comulgar de su Cuerpo, recibimos las “arras” de nuestra resurreccion.

8. Cuarenta afios después del Concilio Vaticano Il, hemos querido verificar en qué
medida los misterios de la fe se expresan y celebran adecuadamente en nuestra
asambleas litlrgicas. El Sinodo reafirma que el Concilio Vaticano Il ha puesto las
bases necesarias para una reforma litirgica auténtica. Es importante cultivar sus
frutos positivos y corregir los abusos que se hayan introducido en la préactica
litdrgica. Estamos convencidos de que el respeto del caracter sagrado de la liturgia
pasa por una fidelidad auténtica a las normas liturgicas de la autoridad legitima. Que
nadie se considere duefio de la liturgia de la Iglesia. La fe viva, que reconoce la
presencia del Sefior, constituye la primera condicién para una celebracion bella que
culmine con el Amén para gloria de Dios.
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Luces en la vida eucaristica de la Iglesia

9. Los trabajos del Sinodo se han desarrollado en una atmosfera de alegria y de
fraternidad, alimentada por la discusion abierta de los problemas y el testimonio
espontaneo de los frutos del afio eucaristico. La escuchay las intervenciones de nuestr
Santo Padre Benedicto XVI han sido para todos nosotros un ejemplo y una ayuda
preciosa. Muchos testimonios nos han hablado de hechos positivos y consoladores. Po
ejemplo la toma de conciencia de la importancia de la Misa dominical; el aumento de
las vocaciones al sacerdocio y a la vida consagrada en varias partes del mundo; le
experiencia fuerte de las Jornadas Mundiales de la Juventud que han culminado en
Colonia, Alemania; el desarrollo de numerosas iniciativas para la adoracion del
Santisimo Sacramento practicamente en todo el mundo; la renovacion de la catequesi:
del Bautismo y de la Eucaristia a la luz del Catecismo de la Iglesia Catolica; el
crecimiento de movimientos y comunidades que forman misioneros para la nueva
evangelizacion; el aumento de grupos de monaguillos que dan la esperanza de nueva
vocaciones; y muchas otras experiencias que suscitan nuestra accién de gracias.

En fin, los Padres sinodales desean que el Afio eucaristico sea un inicio y un punto
de apoyo para una nueva evangelizacion, a partir de la Eucaristia, de la humanidad
en vias de globalizacién.

10. Deseamos que el “estupor eucaristico” (EE 6) lleve a los fieles a una vida de
fe cada vez més fuerte. Con este fin, las tradiciones orientales, ortodoxas y catolicas,
celebran la Divina Liturgia, cultivan la oracién de Jesus, el ayuno eucaristico,
mientras que la tradicion latina propone una “espiritualidad eucaristica” que culmina
en la celebracién e incluye también la adoracién del Santisimo Sacramento fuera de
la Misa, las bendiciones eucaristicas, las procesiones con el Santisimo Sacramento
y otras sanas manifestaciones de la piedad popular. Esta espiritualidad sera sin dud:
de lo més fecundo para sostener la vida cotidiana y reforzar nuestro testimonio.

11. Damos gracias a Dios porque en varios paises donde los sacerdotes estaba
ausentes o confinados a la clandestinidad, la Iglesia puede ahora celebrar libremente
los Santos Misterios. La libertad de evangelizar y los testimonios de renovado fervor
despiertan poco a poco la fe en zonas profundamente descristianizadas. Saludamo
con afecto y alentamos a los que aun sufren persecucion. Pedimos también que dond
los cristianos son minoria puedan celebrar el Dia del Sefior con toda libertad.

Retos para una renovacion eucaristica

12. La vida de nuestras Iglesias esta marcada también por sombras y problemas
que no hemos eludido. Pensamos ante todo en la pérdida del sentido del pecadoy e
la crisis persistente de la practica del sacramento de la penitencia. Es importante que
se redescubra su sentido profundo: es una conversién y un remedio precioso dado po
Cristo resucitado para la remision de los pecados (cf. Jn 20, 23) y el crecimiento en
el amor a Dios y a nuestros hermanos.

Es interesante subrayar que un nimero creciente de jévenes, habiendo recibido
una catequesis adecuada, practican la confesion personal de los pecados y muestra
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una sensibilidad a la reconciliacion requerida para recibir dignamente la santa
comunion.

13. Porotro lado, la falta de sacerdotes para celebrar la Eucaristia del domingo nos
preocupa enormemente y nos invita a rezar y a promover mas activamente las
vocaciones sacerdotales. Algunos sacerdotes se ven obligados a multiplicar las
celebraciones y los desplazamientos de un lugar a otro para responder lo mejor
posible a las necesidades de los fieles, al precio de grandes fatigas. Merecen nuestr
estima y solidaridad. Nuestro agradecimiento se dirige también a los numerosos
misioneros cuyo entusiasmo en el anuncio del Evangelio permite seguir siendo fieles
al mandato del Sefor de ir al mundo entero y bautizar en su Nombre (cf. Mt 28, 19).

14. Por otro lado, estamos preocupados porque la falta del sacerdote impide la
celebraciéon de la Misa, el Dia del Sefior. En los distintos continentes que padecen ese
falta de sacerdotes existen diferentes formas de celebraciones dominicales. Por otre
parte, la practica de la “comunion espiritual”’, muy apreciada por la tradicion catodlica,
ciertamente se podria y deberia promover y explicar mejor, tanto para ayudar a los
fieles a mejorar la comunion sacramental, como para dar un verdadero consuelo a los
gue, por diversas razones, no pueden recibir la comunion del Cuerpo y Sangre de
Cristo. Creemos que esta practica ayudaria a las personas solas, en particular ¢
discapacitados, ancianos, prisioneros y refugiados.

15. Conocemos la tristeza de los que no pueden recibir la comunién sacramental
por causa de una situacion familiar no conforme con el mandamiento del Sefior (cf.
Mt 19, 3-9). Algunas personas divorciadas y vueltas a casar aceptan con dolor no
poder comulgar sacramentalmente y lo ofrecen a Dios. Otras no entienden esta
restriccién y viven una gran frustracién interior. Aunque no estemos de acuerdo con
su eleccidén (cf. Catecismo de la Iglesia Catdlica 2384), reafirmamos que no son
excluidos de la vida de la Iglesia. Les pedimos que participen en la Misa dominical
y escuchen frecuentemente la Palabra de Dios para que alimente su vida de fe, de
caridad y de conversion. Deseamos decirles que estamos cercanos a ellos con I
oracion y la solicitud pastoral. Juntos pedimos al Sefior obedecer fielmente a su
voluntad.

16. Hemos constatado también en ciertos ambientes una disminucion del sentido
de lo sagrado que afecta no sélo a la participacion activa y fructuosa de los fieles en
la Misa, sino también a la manera de celebrar y a la cualidad del testimonio de vida
que los cristianos estan llamados a dar. Tratemos de reavivar, a través de la Sagrad
Eucaristia, el sentido y el gozo de pertenecer a la comunidad catélica, ya que en
ciertos paises se multiplican los abandonos. La descristianizacién reclama una mejor
formacién a la vida cristiana en las familias, para que la practica de los sacramentos
se renueve y manifieste realmente el contenido de la fe. Invitamos pues a los padres
pastores y catequistas a movilizarse en un gran trabajo de evangelizaciéon y de
educacion a la fe al inicio de este nuevo milenio.

17. Ante el Sefior de la historia y ante el futuro del mundo, los pobres de siempre
y los nuevos, las victimas de injusticias, cada vez mas numerosas, y todos los
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olvidados de la tierra nos interpelan, nos recuerdan a Cristo en agonia hasta el final
de los tiempos. Estos sufrimientos no pueden ser extrafios a la celebracién del
misterio eucaristico, que compromete a todos nosotros a obrar por la justicia y la
transformacién del mundo de manera activa y consciente, a partir de la ensefianza
social de la Iglesia que promueve la centralidad y dignidad de la persona.

“No podemos engafiarnos: es por el amor mutuo y, en particular, por la solicitud
gue manifestaremos a los que estan en necesidad por lo que seremos reconocido com
verdaderos discipulos de Cristo (cf. Jn 13, 35; Mt 25, 31-46). Este es el criterio que
probard la autenticidad de nuestras celebraciones eucaristicas” (Mane nobiscum
Domine 28).

Seréis mis testigos

18. “Jesus, habiendo amado a los suyos que estaban en el mundo, los amd hasta «
extremo” (Jn 13, 1). San Juan revela el sentido de la Institucion de la Santisima
Eucaristia por medio de la narracion del lavatorio de los pies (cf. Jn 13, 1-20). Jesus se
abaja a lavar los pies de sus discipulos como signo de su Amor supremo. Este gestc
profético anticipa su abajamiento del dia siguiente en la muerte de la cruz, que redime
el pecado del mundo y lava nuestras almas de toda mancha. La Sagrada Eucaristia €
eldon del Amor, un encuentro con Dios que nos amay una fuente que mana vida eterna
Obispos, sacerdotes y diaconos somos los primeros testigos y servidores de este Amo

19. Queridos sacerdotes, hemos pensado mucho en vosotros en estos dias
Conocemos vuestra generosidad y vuestros retos. En comunién con nosotros vues:
tros obispos llevais el peso del servicio pastoral cotidiano al lado del pueblo de Dios.
Anunciais la Palabra de Dios procurando introducir a los fieles en el misterio
eucaristico. jQué espléndida gracia la de vuestro ministerio! Rezamos con vosotros
y por vosotros para que juntos seamos fieles al amor del Sefior; os pedimos ser, cor
nosotros y siguiendo el ejemplo del Santo Padre Benedicto XVI, “humildes obreros
de lavifia del Sefior”, con una vida sacerdotal coherente. Que la paz de Cristo que dais
a los pecadores arrepentidos y a las asambleas eucaristicas, resplandezca sobi
vosotros y sobre las comunidades que viven de vuestro testimonio.

Con gratitud recordamos el empefio de los diaconos permanentes, de los catequis
tas, de los agentes de pastoral y de numerosos laicos que activamente trabajan e
favor de la comunidad. jPueda vuestro servicio ser siempre fecundo y generoso,
apoyados por una plena comunién de intenciones y de accion con los Pastores de I
comunidad!

20. Amados hermanos y hermanas, cualquiera que sea el estado de vida en el qu
somos llamados a vivir nuestra vocacion bautismal, revistamonos de los sentimientos
de Cristo Jesus (cf. Fil 2, 2) y compitamos en humildad los unos con los otros a
ejemplo de Jesucristo. Nuestra caridad mutua no es solamente una imitacion del
Senfior, es una prueba viva de su presencia activa en medio de nosotros. Saludamos
damos las gracias a todas las personas consagradas, porcion escogida de la vifia d
Sefor, que testimonian gratuitamente la Buena Nueva del Esposo que viene (cf. Ap
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22, 17-20). Vuestro testimonio eucaristico de seguimiento de Cristo es un grito de
amor en la noche del mundo, un eco del Stabat Mater y del Magnificat. Que la Mujer
eucaristica por excelencia, coronada de estrellas e inmensamente fecunda, la Virger
de la Asuncion y de la Inmaculada Concepcién, os mantenga en el servicio de Dios
y de los pobres, en la alegria de Pascua, para la esperanza del mundo.

21. Queridos jovenes, el Santo Padre Benedicto XVI os ha dicho e insistido que no
perdéis nada dandoos a Cristo. Repetimos sus palabras fuertes y serenas de la Misa c
comienzo de su ministerio que os orientan hacia la verdadera felicidad, respetando por
completo vuestra libertad: “jNo tengais miedo de Cristo! El no quita nada, y lo da todo.
Quien se da a él, recibe el ciento por uno. Si, abrid, abrid de par en par las puertas ¢
Cristo, y encontraréis la verdadera vida”. Confiamos en vuestras capacidades y en
vuestro deseo de desarrollar los valores positivos del mundo y de cambiar lo que es
injusto y violento. Contad con nuestro apoyo y nuestra oracion para que juntos nos
enfrentemos con el reto de construir el futuro con Cristo. Sois los “centinelas de la
aurora” y los “exploradores del futuro”. No dejéis de beber en la fuente de la fuerza
divina de la Sagrada Eucaristia para realizar las transformaciones necesarias.

A los jovenes seminaristas que se preparan para el ministerio sacerdotal y que
comparten con su generacion las mismas esperanzas para el futuro, les deseamos qt
su vida de formacion esté impregnada de una auténtica espiritualidad eucaristica.

22. Queridos esposos cristianos y familias, vuestra vocacion a la santidad, como
iglesia doméstica, se alimenta en la Mesa de la Eucaristia. En el sacramento del
matrimonio vuestra fe transforma la union conyugal en un templo del Espiritu Santo,
en fuente fecunda de nueva vida que engendra los hijos, fruto de vuestro amor. Hemos
hablado a menudo de vosotros en el Sinodo, porque somos conscientes de las
fragilidades y de las incertidumbres del mundo presente. No os desaniméis en el
esfuerzo por educar vuestros hijos en la fe. Sois el semillero de las vocaciones al
sacerdocio y a la vida consagrada. No olvidéis que Cristo habita en vuestra unién y
la bendice con todas las gracias que necesitdis para vivir santamente vuestra
vocacion. Os animamos a conservar la costumbre de participar en familia en la
Eucaristia dominical. Alegrais asi el corazon de Jesus que dijo: “Dejad que los nifios
se acerquen a mi” (Mc 10, 14).

23. Deseamos dirigir una palabra especial a todos los que sufren, especialmente
a los enfermos y discapacitados que estan unidos al sacrificio de Cristo por su
sufrimiento (cf. Rm 12, 2). Por el dolor que sentis en vuestro cuerpo y en vuestro
corazon participais de manera singular en el sacrificio de la Eucaristia, como testigos
privilegiados del amor que de ella deriva. Estamos seguros de que en el momento er
el que experimentamos la debilidad y nuestros propios limites, la fuerza de la
Eucaristia puede ser una gran ayuda. Unidos al misterio pascual de Cristo, encontra-
mos la respuesta a las cuestiones candentes del sufrimiento y de la muerte, sobre tod
cuando la enfermedad toca a nifios inocentes. Nos sentimos cercanos a todos vosotro
pero especialmente a los moribundos que reciben el Cuerpo de Cristo como viatico
para su ultimo paso al Reino.
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Que todos sean uno

24. El Santo Padre Benedicto XVI hareiterado el compromiso solemne de la Iglesia
con la causa ecuménica. Todos somos responsables de esta unidad (cf. Jn 17, 21), pus
somos miembros de la familia de Dios por nuestro bautismo, hemos recibido la misma
graciay dignidad fundamental y compartimos el inestimable don sacramental de la vida
divina. Todos sentimos el dolor de la separacion que impide la celebracién comuan de
la Santa Eucaristia. Queremos intensificar en las comunidades la oracién por la unidad,
el intercambio de dones entre las Iglesias y las comunidades eclesiales, asi como los
contactos respetuosos y fraternos entre todos, para conocernos mejor y amarnos
respetando y apreciando nuestras diferencias y nuestros valores comunes. Norma:
precisas de la Iglesia determinan como hay que conducirse respecto a la comunion
eucaristica de los hermanos y hermanas que no estan todavia en plena comunion co
nosotros. Una sana disciplina impide la confusion y los gestos precipitados que pueden
obstaculizar ain més la verdadera comunién.

25. Como cristianos nos reconocemos muy cercanos a todos los otros descendien
tes de Abraham: a los judios, herederos de la primera Alianza, y a los musulmanes.
Al celebrar la sagrada Eucaristia, nos consideramos también, como dice San Agustin,
“sacramento de la humanidad” (De civ. Dei, 16), voz de todas las oraciones y suplicas
gue suben de la tierra hacia Dios.

Conclusion: una paz llena de esperanza

Amados hermanos y hermanas,

26. Damos gracias a Dios por esta XI Asamblea Sinodal, que nos ha hecho volver
ala fuente del misterio de la Iglesia, cuarenta afios después del Concilio Vaticano II.
Terminamos asi felizmente el Aflo de la Eucaristia, confirmados en la unidad y
renovados en el entusiasmo apostélico y misionero.

A comienzos del siglo cuarto, el culto cristiano aun estaba prohibido por las
autoridades imperiales. Los cristianos del norte de Africa, vinculados con fuerza a la
celebracién del Dia del Sefior, desafiaron la prohibicién. Murieron martires declaran-
do que no podian vivir sin la celebracion dominical de la Eucaristia. Los 49 martires
de Abitinia, unidos a tantos santos y beatos que han hecho de la Eucaristia el centrc
de sus vidas, interceden por nosotros al inicio del nuevo milenio. Nos ensefian la
fidelidad al encuentro de la Nueva Alianza con Cristo resucitado.

Al final de este Sinodo, experimentamos la paz llena de esperanza que los
discipulos de Emaus, con el corazén encendido, recibieron del Sefior resucitado. Se
levantarony volvieron apresuradamente a Jerusalén para compartir su alegria con su:
hermanos y hermanas en la fe. Os deseamos que vayais alegremente a su encuent
en la Santa Eucaristia y que experimentéis la verdad de su palabra: “Y yo estoy con
vosotros hasta el fin del mundo” (Mt 28, 20).

iQueridos hermanos y hermanas, la Paz esté con vosotros!
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PROPOSICIONES DEL SINODO DE LOS OBISPOS SOBRE LA
EUCARISTIA

INTRODUCCION
Proposicion 1
Documentos que se presentan al Sumo Pontifice

Se quiere presentar a la consideracion del Sumo Pontifice, ademéas de los
documentos sobre la Eucaristia, fuente y cumbre de la vida y de la misién de la
Iglesia, relativos a este Sinodo, o sea los «Lineamenta», el «Instrumentum laboris»,
las ponencias «ante y post disceptationem» y los textos de las intervenciones, tanta
los presentados en el aula por escrito, como las ponencias de los circulos menores
sus discusiones, sobre todo algunas propuestas especificas que los padres ha
considerado de especial relieve.

Los padres sinodales piden humildemente al Santo Padre que valore la oportuni-
dad de publicar un documento sobre el sublime misterio de la Eucaristia en la vida
y en la misién de la Iglesia.

Proposiciéon 2
La reforma litargica del Vaticano I

La Asamblea Sinodal recordd con gratitud el influjo benéfico que la reforma
litargica realizada a partir del Concilio Vaticano Il ha tenido parala vida de la Iglesia.
Esta ha puesto de relieve la belleza de la accién eucaristica que resplandece en el rit
litdrgico. En el pasado se verificaron abusos, no faltan ni siquiera hoy, aunque han
disminuido mucho. Sin embargo, tales episodios no pueden oscurecer la bondad y la
validez de la reforma, que contiene todavia riquezas que no estan totalmente
exploradas; més bien interpelan a una mayor atencién respecto al «ars celebrandi»
el cual favorece la «actuosa participatio».

PRIMERA PARTE
EL PUEBLO DE DIOS EDUCADO EN LA FE EN LA EUCARISTIA
LA FE EN LA EUCARISTIA
Proposicion 3
La novedad del misterio pascual

Al instituir la Eucaristia, Jesus cre6 una novedad radical: cumplié en si mismo la
nueva y eterna alianza. JesuUs inscribe, en el contexto de la cena ritual judia, que
concentra en el memorial el acontecimiento pasado de la liberacién de Egipto, su
importancia presente y la promesa futura, su entrega total. EI verdadero Cordero
inmolado se sacrificé de una vez por todas en el misterio pascual y es capaz de liberal
para siempre al hombre del pecado y de las tinieblas de la muerte. El Sefior mismo
nos ofrecio6 los elementos esenciales del «culto nuevox». La Iglesia, en cuanto espose
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y guiada por el Espiritu Santo, esta llamada a celebrar el convite eucaristico, dia tras
dia, «en su memoria». Inscribe el sacrificio redentor de su Esposo en la historiay lo
hace presente sacramentalmente en todas las culturas. Este «gran misterio» se celeb
en las formas litdrgicas que la Iglesia, iluminada por el Espiritu Santo, desarrolla en
el tiempo y en el espacio.

En la celebracion de la Eucaristia, Jesus, sustancialmente presente, nos introdu-
ce mediante su Espiritu en la pascua: pasamos de la muerte a la vida, de la
esclavitud a la libertad, de la tristeza a la alegria. La celebraciéon de la Eucaristia
refuerza en nosotros este dinamismo pascual y consolida nuestra identidad. Con
Cristo, podemos vencer el odio con el amor, la violencia con la paz, la soberbia con
la humildad, el egoismo con la generosidad, la discordia con la reconciliacion, la
desesperacion con la esperanza. Unidos a Jesucristo, muerto y resucitado, podemo
llevar cada dia su cruz y seguirlo, con vistas a la resurreccion de la carne, siguiendo
el ejemplo de los méartires de la antigiedad y de nuestros dias. La Eucaristia, como
misterio pascual es prenda de la gloria futura y de ella nace ya la transformacion
escatoldgica del mundo. Celebrando la Eucaristia, anticipamos esta alegria en la
gran comunién de los santos.

Proposicion 4

La Eucaristia es un don que brota del amor del Padre, de la obediencia filial de
Jesus llevada hasta el sacrificio de la cruz, hecho presente para nosotros en e
sacramento, de la potencia del Espiritu Santo que, llamado sobre los dones por la
oracion de la Iglesia, los transforma en el Cuerpo y en la Sangre de Jesus. En ella se
desvela plenamente el misterio del amor de Dios por la humanidad y se cumple Su
designio de salvacién marcado por una gratuidad absoluta, que responde sélo a Su:
promesas, cumplidas més all4 de toda medida.

La Iglesia acoge, adora, celebra este don con trémula y fiel obediencia, sin
arrogarse ningun poder de disponibilidad que no sean los que Jesus le ha confiadc
para que el rito sacramental se realice en la historia.

Bajo la cruz, la Santisima Virgen se une plenamente al don sacrificial del
Salvador. Por su inmaculada concepcion y plenitud de gracia, Maria inaugura la
participacion de la Iglesia en el sacrificio del Redentor.

Los fieles «tienen derecho a recibir abundantemente de los sagrados pastores |os
bienes espirituales de la Iglesia, sobre todo las ayudas de la Palabra de Dios y los
sacramentos» (LG 37; cf. CIC can. 213; CCEO can. 16), cuando el derecho no lo
prohiba.

A tal derecho, corresponde el deber de los pastores de hacer todo lo posible pare
gue el acceso ala Eucaristia no sea impedido en la practica, mostrando a este respec
solicitud inteligente y gran generosidad. El Sinodo aprecia y agradece a los sacerdo-
tes que, incluso a costa de sacrificios a veces grandes y arriesgados, aseguran a le
comunidades cristianas este don de vida y las educan a celebrarlo en verdad y
plenitud.
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Proposicion 5
Eucaristia e Iglesia

Larelacion entre la Eucaristiay la Iglesia se entiende en la gran tradicion cristiana
como constitutiva del ser y del actuar de la misma Iglesia, hasta el punto de que la
antigiiedad cristiana designaba con las mismas palabras, «Corpus Christi», el cuerpc
nacido de la Virgen Maria, el cuerpo eucaristico y el cuerpo eclesial de Cristo.

Esta unidad del cuerpo se manifiesta en las comunidades cristianas y se renueve
en el acto eucaristico que las une y las diferencia en Iglesias particulares, «in quibus
et ex quibus una et unica Ecclesia catholica existit» (LG 23). El término «catélico»
expresa launiversalidad proveniente de la unidad que la Eucaristia, celebrada en cad:
Iglesia, favorece y edifica.

Las Iglesias particulares en la Iglesia universal tienen asi, en la Eucaristia, la tarea
de hacer visible su propia unidad y su diversidad. Este lazo de amor fraterno
transparenta la comunion trinitaria. Los concilios y los sinodos expresan en la
historia este aspecto fraterno de la Iglesia. Por esta propia dimensién eclesial, la
Eucaristia establece un fuerte lazo de unidad de la Iglesia catélica con las Iglesias
ortodoxas, que han conservado la genuina e integra naturaleza del misterio de la
Eucaristia. El caracter eclesial de la Eucaristia podria ser también un punto privile-
giado en el dialogo con las comunidades nacidas con la Reforma.

Proposicion 6
La adoracion eucaristica

El Sinodo de los Obispos, reconociendo los multiples frutos de la adoracion
eucaristica en la vida del pueblo de Dios, en gran parte del mundo, anima con fuerza
a que esta forma de oracion —tan frecuentemente recomendada por el venerable
siervo de Dios Juan Pablo Il—, sea mantenida y promovida, segun las tradiciones,
tanto de la Iglesia latina como de las Iglesias orientales. Reconoce que esta practice
brota de la accion eucaristica la cual, en si misma, es el mayor acto de adoracién de
la Iglesia, que habilita a los fieles a participar plena, consciente, activa y
fructiferamente, en el sacrificio de Cristo, segun el deseo del Concilio Vaticano I,

y a la misma remite. Concebida asi, la adoracion eucaristica mantiene a los fieles en
su amor y servicio cristiano hacia los demas, y promueve una mayor santidad
personal y de las comunidades cristianas. En este sentido, el reflorecimiento de la
adoracion eucaristica, incluso entre los jovenes, se manifiesta hoy como caracteris-
tica prometedora de muchas comunidades. Por esta razon, con el fin de favorecer Iz
visita al Santisimo Sacramento, hay que tener cuidado, siempre que sea posible, de
gue las iglesias en las que esta presente el Santisimo Sacramento permanezca
abiertas.

Que la pastoral ayude a las comunidades y movimientos a conocer el puesto
adecuado de la adoracion eucaristica con el fin de cultivar la actitud de maravilla ante
el gran don de la presencia real de Cristo. En este sentido, se anima a la adoracior
eucaristica incluso en el itinerario de preparacion a la Primera Comunion.
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Para promover la adoracion, es conveniente hacer un reconocimiento especial de
losinstitutos de vida consagraday a las asociaciones de fieles que se dedican de mod
esencial a ella de varias formas, y ayudarles para que la devocion eucaristica sea ma
biblica, litargica y misionera.

EUCARISTIA Y SACRAMENTOS
Proposicion 7
Eucaristia y Sacramento de la Reconciliacion

El amor a la Eucaristia lleva a apreciar cada vez mas el sacramento de la
Reconciliacion, en el que la bondad misericordiosa de Dios hace posible un nuevo
inicio de la vida cristiana y muestra una relacion intrinseca entre Bautismo, pecado
y sacramento de la Reconciliacién. La digna recepcion de la Eucaristia pide el estado
de gracia.

Es tarea de gran importancia pastoral que el obispo promueva en la diécesis una
decidida recuperacion de la pedagogia de la conversién que nace de la Eucaristia \
favorezca por esto la confesién individual frecuente. Los sacerdotes, por su parte, han
de dedicarse generosamente a la administracion del sacramento de la Penitencia.

El Sinodo recomienda vivamente a los obispos que no permitan en sus diocesis el
recurso a absoluciones colectivas si no es en situaciones objetivamente excepciona:
les, establecidas en el «motu proprio» «Misericordia Dei», de 7 de abril de 2002, del
Papa Juan Pablo II. Los obispos deben procurar, ademas, que en cada iglesia hay
lugares idéneos para las confesiones (cf. CIC 964 § 2). Se recomienda que el obispc
nombre al penitenciario.

En esta perspectiva, seria necesario también profundizar en la dimension de
reconciliacion ya presente en la celebracion eucaristica (cf. CCC 1436), en concreto
en el rito penitencial, para que se puedan vivir verdaderos momentos de reconcilia-
cién en lamisma. Las celebraciones penitenciales no sacramentales, mencionadas e
el ritual del sacramento de la Penitencia y de la Reconciliacién, pueden despertar el
sentido de pecado y formar un espiritu de penitencia y de comunién en las comuni-
dades cristianas, preparando asi los corazones a la celebracion del sacramento.

La renovacién de la espiritualidad eucaristica puede ser ocasion para profundizar
la comprensiéon y la practica de las indulgencias. Este Sinodo recuerda que los
obispos y los parrocos pueden pedir a la Penitenciaria Apostdlica la indulgencia
plenaria para diversas celebracionesy aniversarios. El Sinodo anima a una catequesi
renovada sobre las indulgencias.

Proposicion 8
Eucaristia y Sacramento del Matrimonio

En la Eucaristia, se expresa el amor de Jesucristo que ama a la Iglesia como st
esposa hasta dar su vida por ella. La Eucaristia corrobora de modo inagotable la
unidad y el amor indisoluble de cada matrimonio cristiano.



IGLESIA UNIVERSAL Octusre * 901

Queremos expresar una especial cercania espiritual a todos aquellos que han basac
sus familias en el sacramento del matrimonio. El Sinodo reconoce la mision singular
de la mujer en la familia y en la sociedad y anima a los conyuges a que, integrados en
sus parroquias, o en pequefias comunidades, movimientos, asociaciones eclesiales
recorran caminos de espiritualidad matrimonial, nutrida por la Eucaristia.

La santificacion del domingo se pone en practica también en la vida familiar. Por
esto, la familia, como «lIglesia doméstica», debe ser considerada un a&mbito primario
por parte de la comunidad cristiana. La familia inicia a los nifios en la fe eclesial y
en la liturgia, sobre todo en la santa Misa.

Proposicién 9
Eucaristia y poligamia

La naturaleza del matrimonio exige que el hombre se una definitivamente a una
sola mujer y viceversa. En esta perspectiva, hay que ayudar a los poligamos que se
abren a la fe cristiana a integrar su proyecto humano en la novedad y radicalidad del
mensaje de Cristo. En cuanto catecimenos, Cristo llega hasta ellos en su situacior
concreta y los llama a las renuncias y a las rupturas que exige la comunién, que un
dia podran celebrar mediante los sacramentos, sobre todo la Eucaristia.

Mientras tanto, la Iglesia los acompafara con una pastoral llena de dulzura y
firmeza.

Proposicién 10
Modalidad de las Asambleas dominicales en espera del sacerdote

En los paises en los que la penuria de sacerdotes y las grandes distancias hace
practicamente imposible la participacién en la Eucaristia dominical, es importante
que las comunidades cristianas se retnan para alabar al Sefior y hacer memoria de
Dia dedicado a E, en comunién con el obispo, con toda la Iglesia particular y con la
Iglesia universal. Tiene también mucha importancia precisar la naturaleza del
compromiso de los fieles en la participacion en estas asambleas dominicales. ay que
vigilar para la que la liturgia de la Palabra, organizada bajo el seguimiento de un
diacono o de un responsable de la comunidad al que la autoridad competente ha
confiado este ministerio regularmente, se cumpla segun un ritual especifico aproba-
do a este fin. Para no privar a los fieles por mucho tiempo de la Comunién eucaristica,
los sacerdotes deben esforzarse por visitar frecuentemente a estas comunidades
Corresponde a los ordinarios y a las conferencias episcopales regular la posibilidad
de distribuir la Comunion.

Se debera evitar cualquier confusion entre celebracion de la santa misa y la
asamblea dominical en espera de sacerdote. Por esto no se deberé dejar de animar
los fieles a que acudan, cuando sea posible, a donde se celebra la santa Misa.

Las conferencias episcopales deben preparar materiales adecuados que explique!
el significado de la celebracién de la Palabra de Dios con distribucién de la
Comunion, y las normas que la regulan.
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Proposicion 11
Escasez de sacerdotes

La centralidad de la Eucaristia en la vida de la Iglesia hace sentir, con agudo dolor,
el problema de la grave falta de clero en algunas partes del mundo. Muchos fieles se
ven de esta manera privados del Pan de vida. Para salir al encuentro del hambre
eucaristica del pueblo de Dios, que frecuentemente y en periodos largos debe
prescindir de la celebracion eucaristica, es necesario recurrir a iniciativas pastorales
eficaces. En este contexto, los padres sinodales han afirmado la importancia del don
inestimable del celibato eclesiastico en la praxis de la Iglesia Latina.

Refiriéndose al magisterio, en especial al Concilio Vaticano Il y al magisterio de
los ultimos pontifices, los padres han pedido explicar adecuadamente a los fieles las
razones de larelacién entre el celibato y la ordenacién sacerdotal, en el pleno respetc
de la tradicion de las Iglesias orientales. Algunos han aludido a los «viri probati»
[ordenacién sacerdotal de varones casados de probada virtud, ndt.], pero esta
hipo6tesis ha sido considerada como un camino que no se debe recorrer.

Ademas, hay que tener en cuenta que la calidad cristiana de la comunidad y su
fuerza de atraccion, tienen un peso decisivo a la hora de ofrecer el don eucaristico &
todos los fieles. Se trata en concreto de:

— urgir a los pastores a promover las vocaciones sacerdotales; a descubrirlas 'y a
convertirse en sus «heraldos», empezando por los adolescentes y prestandc
atencion a los acolitos;

— no tener miedo de proponer a los jovenes la radicalidad del seguimiento de
Cristo;

— sensibilizar a las familias, que en algunos casos son indiferentes o incluso
contrarias;

— cultivar la oracion por las vocaciones en todas las comunidades y en todos los
ambitos eclesiales;

— que los obispos procuren, implicando también a las familias religiosas, respe-
tando el carisma que les es propio, una distribucién méas equitativa del clero y
gue urjan al mismo clero a una gran disponibilidad para servir a la Iglesia donde
hay necesidad, incluso a costa de sacrificio.

Proposicion 12

Pastoral vocacional

Como respuesta al deber urgente de la Iglesia de ofrecer el don de la Eucaristia de
manera habitual a todos los fieles, y dada la escasez de sacerdotes en diversos lugare
dirigimos la mirada al Sefior y le pedimos insistentemente que envie obreros a su mies.

Por nuestra parte, proponemos reforzar la pastoral vocacional y la dimensién
vocacional de toda la pastoral, especialmente la juvenil y familiar. Pedimos por ello:

— constituir grupos de monaguillos y procurarles el acompafiamiento espiritual;

— difundir la adoracion eucaristica por las vocaciones, en las parroquias, en los

colegios y en los movimientos eclesiales;
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— estimular alos parrocosy atodos los sacerdotes para que acompafien espiritual
mente y formen alos jovenes, invitandoles a seguir a Cristo en el sacerdocio con
su testimonio;

— organizar, segun las posibilidades, un centro vocacional o un seminario menor
en las Iglesias particulares.

Obispos y sacerdotes queremos empefiarnos en primera persona en este género

pastoral, dando ejemplo de entusiasmo y de piedad.

CATEQUESIS Y MISTAGOGIA
Proposicion 13
La secuencia de los sacramentos de la iniciacion cristiana

No es percibida suficientemente la estrecha conexién entre Bautismo, Confirma-
ciony Eucaristia. Es oportuno, por tanto, explicar que somos bautizados y confirma-
dos en funcidn de la Eucaristia. Se ha de favorecer, por tanto, una mejor insercién de
la relacién entre los tres sacramentos de la iniciacion cristiana en la celebracién de
cada uno de estos sacramentos, independientemente del orden cronoldgico o de I:
edad de la celebracion de la Confirmacion y de la Primera Comunién. En este sentido,
una profundizacion teoldgica y pastoral de la Confirmacion podria ser muy valiosa.
Todo esto tendria ademés un valor positivo en el didlogo ecuménico.

Se podria reflexionar de nuevo sobre la edad adecuada para la Confirmacion.
Habria que considerar también si en la Iglesia latina la secuencia Bautismo, Confir-
macién, Primera Comunioén deba ser observada sélo para los adultos y no para los
nifios. La tradicion latina, que se diferencia de la tradicion oriental por la separacion
de la celebracién de la Confirmacién de la del Bautismo, tiene una razén de sery un
peso. Por otra parte, las diferencias entre las dos tradiciones no son de naturalez:
dogmatica. Ambas tradiciones, de hecho, dan una respuesta préactica diferente a Iz
idéntica situacién del gran namero de bautismos de nifios.

Proposicion 14
Eucaristia, catequesis y formacion

La Eucaristia, «mysterium fidei», inscrito en la alianza de Dios con su pueblo, es
la fuente de inspiracion de toda propuesta de formacion pastoral. Esta debe presenta
la intima relacion de la Eucaristia con todos los deméas sacramentos, conduciendo &
los hombres y mujeres de nuestro tiempo hacia una vida nueva en Cristo. Con este
objetivo, habra que desarrollar itinerarios catecumenales bien inculturados, en los
gue se sitle la presentacion del contenido doctrinal y la introduccion en la vida
espiritual, moral, y en el compromiso social.

Todo el pueblo de Dios —obispos y parrocos, segun su responsabilidad especifi-
ca— debe implicarse en esta formacion permanente promovida en cada lIglesia
particular, especialmente los fieles que actian en las parroquias y en las comunida-
des, como los catequistas y los evangelizadores.
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A los seminaristas especialmente se daréd una sdlida formacion sobre los funda-
mentos teoldgicos, liturgicos y pastorales de una auténtica espiritualidad eucaristica.
Estos deben comprender lo mejor posible el sentido de cada norma litargica.

Las parroquias y las pequefias comunidades que forman parte de ellas deben se
escuelas de mistagogia eucaristica. En este contexto, se buscara la cooperacién de I
comunidades de vida consagrada, de los movimientos y de los grupos que revalori-
zan, segun sus propios carismas, la formacién cristiana.

En el marco de la nueva evangelizacion, reconocemos la necesidad de desarrollar
nuevas formas de catequesis adecuadas a las diversas situaciones y culturas. En es
contexto, el Catecismo de la Iglesia Catodlica y las recientes ensefianzas del Magis-
terio deberéan ser puntos de referencia privilegiados.

Proposicion 15
Familia e iniciacion sacramental

Es necesario asociar la familia cristiana con la iniciacion sacramental de los nifios.
No se debe limitar sin motivo el acceso de los nifios a la mesa eucaristica. La Primera
Comunién, sobre todo, es un paso de gran importancia para una vida empefiada en €
camino de la santidad, llena de caridad, de alegria y de paz. Cada familia, apoyada
por la parroquia, por los sacerdotes, por las personas consagradas, por colaboradore
laicos y, en especial, por la escuela catdlica, debe favorecer un proceso de educaciol
eucaristica.

La Iglesia, familia de Dios, crece y se nutre en la mesa de la Palabra de Dios y del
Cuerpo y Sangre de Cristo. La celebracion de la Eucaristia debe promover cada vez
mas atodos los niveles latoma de concienciay larealizacion de una «Iglesia familia»
a través de la solidaridad, las relaciones familiares y la comunién entre todos los
miembros de la comunidad.

Proposicion 16
Catequesis mistagogica

La tradicion antigua de la Iglesia recuerda que el camino cristiano, sin descuidar
la comprension sistemética de los contenidos de la fe, es experiencia que nace de
anuncio, se profundiza en la catequesis, y encuentra su fuente y su cumbre en la
celebracion litargica.

Fe y sacramentos son dos aspectos complementarios de la actividad santificadore
de la Iglesia. Suscitada por el anuncio de la Palabra de Dios, la fe se nutre y crece er
el encuentro de gracia con el Sefior resucitado en los sacramentos. La fe se expres
en el rito, y el rito refuerza y fortifica la fe.

De aqui la exigencia de un itinerario mistagogico vivido en la comunidad y con
su ayuda, y que se funda en tres elementos esenciales:

— lainterpretacion de los ritos a la luz de los eventos biblicos, en conformidad con

la tradicién de la Iglesia;

— la valorizacion de los signos sacramentales;
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— el significado de los ritos respecto al compromiso cristiano en la vida.
Seria deseable desarrollar el método mistagdgico sobre todo con los nifios de
Primera Comunion y con los confirmandos.

Proposicién 17
Compendio sobre la Eucaristia
Los departamentos competentes de la Santa Sede y/o de las conferencias episcopale
deberian considerar un proyecto de Compendio Eucaristico o un instrumento de
ayuda pastoral que recoja a la vez elementos litlrgicos, doctrinales, catequisticos y
de devocion sobre la Eucaristia para ayudar a desarrollar la fe y la piedad eucaristica
Este Compendio podria proponer lo mejor de la ensefianza patristica, la experien-
cia de la Iglesia latina y de las Iglesias orientales, y oraciones de devociéon. Deberia
incluir una catequesis apropiada sobre la naturaleza y la estructura de las oraciones
eucaristicas.

SEGUNDA PARTE
La participacion del Pueblo de Dios en la celebracion eucaristica

La estructura de la celebracion eucaristica
Proposicion 18

De los dos banquetes, el de la Palabra de Dios y el del Cuerpo de Cristo, la Iglesia
recibe y ofrece a los fieles el Pan de Vida, especialmente en la santa liturgia. La
Palabra de Dios, como todo el misterio eucaristico, no es accesible sino en la fe.
Conviene por tanto que las Lecturas sean proclamadas con cuidado, si es posible po
lectores instituidos.

Debe darse el justo peso a la Liturgia de la Palabra en la celebracién eucaristica.
Existe unlazo intrinseco entre Palabra de Dios y Eucaristia. En la Eucaristia, el Verbo
hecho carne se nos entrega como alimento espiritual. Escuchando la Palabra de Dios
nace la fe (Cf. Romanos 10,17).

Para apreciar, celebrar y vivir mejor la Eucaristia, hace falta un conocimiento profundo
de las Sagradas Escrituras proclamadas. «La ignorancia de la Escritura es ignorancia d
Cristo» (Cf. «Dei Verbum» 25). El fiel debe ser ayudado a apreciar los tesoros de la Escritura
en el Leccionario, mediante el desarrollo del apostolado biblico, el impulso de grupos
parroquiales que preparen la misa dominical con el estudio orante de las mismas lectura:
y practicas liturgicas como el silencio o unas pocas palabras de introduccion que ayuden ¢
una mejor comprension. Ademas el pueblo de Dios debe ser educado a través de un;
catequesis fundada en la Palabra de Dios. Amar, leer, estudiar, meditar y orar la Palabra d
Dios es un fruto precioso de la practica de la «lectio divina», de los grupos de estudio y de
oracion biblicos en familia y en las pequefias comunidades eclesiales.

A causa de la intrinseca relacién entre la liturgia de la Palabra y la eucaristica, la
Palabra de Dios debe ser venerada y honrada (cf. «Dei Verbum» 21), en especial los
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Evangelios, como signo de la presencia del Verbo encarnado en la asamblea de los
fieles (Cf. «Instrumentum Laboris» 46).

Ha de buscarse una expresion para la oracion de los fieles que se relacione mejol
con la Palabra de Dios, con las necesidades de la asamblea y mas ampliamente co
las de toda la humanidad.

Proposicion 19
La homilia

La mejor catequesis sobre la Eucaristia es la misma Eucaristia bien celebrada. Po
esto se pide a los ministros ordenados que consideren la celebraciébn como su
principal deber. En especial deben preparar con cuidado la homilia, basandose en ur
conocimiento adecuado de la Sagrada Escritura.

Que la homilia ponga la Palabra de Dios, proclama en la celebracion, en estrecha
relacion con la celebracion sacramental (Cf. «Sacrosanctum Concilium» 52) y con la
vida de la comunidad, de modo que la Palabra de Dios sea base y vida de la Iglesia
(«Dei Verbum» 21) y se transforme en alimento por la oracion y la vida cotidiana.

La homilia conformada por las ensefianzas de los Padres de la Iglesia es una verdader
mistagogia, o sea una verdadera iniciacion a los misterios celebrados y vividos.

Ha sido ademas sugerida la posibilidad de recurrir, partiendo del leccionario
trienal, a homilias «teméticas» que, a lo largo del afio litirgico, puedan tratar los
grandes temas de la fe cristiana: el Credo, el Padre Nuestro, las partes de la Misa, lo¢
Diez Mandamientos y otros argumentos.

Estas homilias teméticas corresponderan a lo que ha sido de nuevo autorizadament
propuesto por el Magisterio de la Iglesia en los cuatro «pilares» del Catecismo de la
Iglesia Catolicay en el reciente Compendio. Con este objetivo, se ha propuesto también
elaborar un material pastoral, basado en el leccionario trienal, que ponga en relacion
la proclamacion de las Escrituras con las doctrinas de la fe que brotan de las mismas.

Proposicion 20
El ofrecimiento del trabajo humano

El pany el vino, frutos de la tierra y del trabajo del hombre, que ponemos sobre
el altar como expresion de la ofrenda de la vida de la familia humana, significan que
toda la creacién es asumida por Cristo Redentor para ser transformada en su amo
recapitulador, y ser presentada al Padre. Subrayese cada vez mas que la dignidad de
trabajo de los hombres y de las mujeres de todo el mundo, a través de la celebracior
eucaristica, esta estrechamente unida al sacrificio redentor de Cristo Sefior.

Proposicion 21
Aclamaciones en la oracion eucaristica

Las oraciones eucaristicas podrian enriquecerse con aclamaciones, no sélo des
pués de la consagracién sino en otros momentos, como esta previsto en las oracione
eucaristicas para las celebraciones con los nifios y como se hace en varios paises.
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Proposicion 22
Epiclesis

Ya que la «lex orandi» expresa la «lex credendi», es esencial vivir y profundizar
la fe en la Eucaristia a partir de la oracion con la que la Iglesia desde siempre la
celebra, es decir la Oracion Eucaristica.

En especial, la espiritualidad eucaristica cobra fuerza reconociendo la importan-
cia del Espiritu Santo, que transforma las obleas, y hace que la comunidad entera se
convierta cada vez mas en cuerpo de Cristo. El Sinodo auspicia que se muestre cot
mayor claridad el lazo entre la epiclesis y el relato de la institucién. De este modo,
resultaria mas evidente que toda la vida de los fieles es, en el Espiritu Santo y en el
sacrificio de Cristo, una oferta espiritual agradable al Padre.

En este marco, el Sinodo advierte la necesidad de que se precise mejor el
caracter diferente de la causalidad que se da en la férmula: «La Iglesia hace la
Eucaristia y la Eucaristia hace la Iglesia».

Proposicion 23
El signo de la paz

El saludo de paz en la santa misa es un signo expresivo de gran valor y profundidad
(Cf. Juan 14,27). Sin embargo, en ciertos casos, asume una dimension que puede
resultar problematica, cuando se prolonga demasiado o incluso cuando suscita
confusidn, justo antes de recibir la Comunion.

Quizéa seria util valorar si el signo de la paz no deberia situarse en otro
momento de la celebracién, teniendo en cuenta costumbres antiguas y venera-
bles.

Proposicion 24
«Ite misa est»

Para hacer mas explicita la relacion entre Eucaristia y misién, que pertenece al
corazon de este Sinodo, se sugiere preparar nuevas formulas de despedida (bendicic
nes solemnes, oraciones sobre el pueblo u otras) que subrayen la misién en el mundt
de los fieles que han participado en la Eucaristia.

«ARS CELEBRANDI»
Proposicion 25
La dignidad de la celebracion

Todos los participantes en la Eucaristia estan llamados a vivir la celebracion con
la certeza de ser pueblo de Dios, sacerdocio real, nacion santa (Cf. 1 Pedro 2,4-5.9)
En ella, cada uno expresa la propia vocacion cristiana especifica. Quienes entre ellos
han recibido un ministerio ordenado lo ejercen segun su grado: el obispo, los
presbiteros y los diaconos. En especial, el papel de los diaconos y el servicio de
lectores y de acolitos merece una mayor atencion.
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Los obispos sobre todo, como moderadores de la vida litargica, deben promover
una digna celebracion de los sacramentos en la propia diécesis, corregir los abusos
y proponer el culto de la iglesia catedral como ejemplo.

Este Sinodo renueva su aprecio por la atenciéon que los presbiteros ponen en
celebrar laliturgia de manera dignas, «attente ac devote», para el mayor beneficio del
pueblo de Dios. De este modo ponen de relieve la importancia de la fe, la santidad,
el espiritu de sacrificio y la oracion personal para celebrar la Eucaristia. Ha de
evitarse el exceso de intervenciones, que puede conducir a una manipulacién de la
santa misa, como por ejemplo cuando se sustituyen los textos litdrgicos con textos
ajenos o cuando se da a la celebracion una connotacién que no es litdrgica.

Una auténtica accion litirgica expresa el caracter sagrado del misterio eucaristico.
Esta deberia reflejarse en las palabras y en las acciones del sacerdote celebrant
mientras intercede, con los fieles o por ellos, ante Dios Padre.

Aligual que todas las expresiones artisticas, también el canto deber estar en intima
armonia con la liturgia, contribuir eficazmente a su fin, o sea debe expresar la fe, la
oracion, la maravilla, el amor por Jesus presente en la Eucaristia.

Se ha de subrayar el valor, la importancia y la necesidad de la observancia de
las normas liturgicas. Que la celebraciéon eucaristica respete la sobriedad y la
fidelidad al rito querido por la Iglesia, con un sentido de lo sagrado que ayude a
vivir el encuentro con Dios y con formas incluso sensibles que lo favorezcan
(armonia del rito, de las vestimentas litargicas, de los adornos y del lugar
sagrado). Es importante que los sacerdotes y los responsables de la pastora
litirgica den a conocer los vigentes libros litirgicos (Misal, Leccionario) y la
correspondiente normativa.

Para orientar a los fieles sobre el misterio celebrado, es necesaria una previa
catequesis que favorezca su activa participacion impregnada de auténtica piedad. Los
ministros deben ayudar a esta plena participacion con la proclamacion de los textos
y recomendando tiempos de silencio, gestos y actitudes adecuadas.

Proposicion 26
Inculturacion y celebracion

Para una mas eficaz participacion de los fieles en la Eucaristia, este Sinodo
auspicia la promocién de una mayor inculturacién en el ambito de la celebracion
eucaristica, teniendo en cuenta las posibilidades de adaptacion ofrecidas por la
«Institucidon General» del Misal romano, los criterios fijados por la IV Instruccion de
la Congregacion para el Culto Divino para una adecuada aplicacién de las constitu-
ciones conciliares sobre la liturgia, de 1994, y las directivas contenidas en las
Exhortaciones postsinodales «Ecclesia in Africa» , «Ecclesia in Asia», «Ecclesia in
Oceania» y «Ecclesia in America». Con este objetivo, las Conferencias Episcopales
asuman plena responsabilidad en aumentar los intentos de inculturacion, favorecien-
do el adecuado equilibrio entre criterios y directivas ya emanadas y las nuevas
adaptaciones.
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Proposicién 27
El arte al servicio de la celebracion Eucaristica

En la historia de la celebracién de la santa misa y de la adoracién eucaristica,
reviste una funcion de gran importancia el arte sagrado en sus diferentes expresiones
empezando por la arquitectura. Esta traduce el significado espiritual de los ritos de
la Iglesia en formas comprensibles y concretas, que iluminan la mente, tocan el
corazén y forman la voluntad. Ademas, el estudio de la historia de la arquitectura
litdrgica y del arte sagrado en general por parte de los laicos, seminaristas y sobre
todo los sacerdotes, puede iluminar la reflexion teoldgica, enriquecer la catequesis
y despertar ese gusto por el lenguaje simbdlico que facilita la mistagogia sacramen-
tal.

Por ultimo, un conocimiento profundo de las formas que el arte sagrado ha sabido
producir através de los siglos, puede ayudar a quienes estan llamados a colaborar co
los arquitectos y los artistas a disefiar adecuadamente, al servicio de la vida
eucaristica y de las comunidades actuales, tanto los espacios de celebracion como |
iconografia.

En el caso de conflicto entre aspecto artistico y celebrativo, ha de darse prioridad
a las necesidades liturgicas de la celebracion, segun la reforma aprobada por la
Iglesia.

Proposicion 28
El tabernaculo y su colocacion

En conformidad con la Introduccién General del Misal Romano (cf n. 314), el
Sinodo recuerda que el tabernaculo para la custodia del Santisimo Sacramento deb
tener en la iglesia una colocacion noble, de consideracion, bien visible, cuidada bajo
el aspecto artistico, y adecuada a la oracién. Con este objetivo, consultese al Obispo

Proposicion 29
Eucaristia y medios de comunicacion social

Los medios de comunicacién, incluido Internet, prestan un buen servicio a
quienes no pueden participar en la misa, por ejemplo por motivos de edad o salud.
Pueden ademas llegar a bautizados que se han alejado e incluso a no creyentes
Cuando se usan los medios de comunicacién, es importante celebrar la Eucaristia er
lugares dignos, apropiados y bien preparados. Recuérdese que, en condiciones
normales, para cumplir el precepto es necesaria la presencia fisica en la celebraciér
de la Eucaristia, y que no basta seguir el rito a través de los medios de comunicacion.
El lenguaje de la imagen es representacién y no la realidad en si misma.

La liturgia debe ser devota e invitar a la oracion porque celebra el misterio
pascual. Obsérvense siempre las normas litlrgicas de la Iglesia, otérguese valor a los
signos sagrados, préstese atencion a la expresion artistica del espacio, de los objetc
y de las vestiduras litirgicas. Es necesario velar para que el canto y la musica
correspondan al misterio celebrado y al tiempo litdrgico.
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«ACTUOSA PARTICIPATIO»
Proposicion 30
«Dies Domini»

Como fruto del afio de la Eucaristia, el Sinodo recomienda vivamente que se hagan
esfuerzos significativos para dar valor y vivir el «Dies Domini» en toda la Iglesia. Es
necesario volver a afirmar el caracter central del domingo y de la celebracién de la
Eucaristia dominical en las diferentes comunidades de la diécesis, en especial en las
parroquias (cf. «Sacrosanctum Concilium» 42). Eldomingo es verdaderamente el dia
en el que se celebra con los demas a Cristo resucitado, dia santificado y consagrads
al Creador, dia de reposo y de disponibilidad. La celebracién eucaristica dominical
es una gracia humanizante para el individuo y la familia, porque nutre la identidad
cristiana con el contacto con el Resucitado. Por ello el deber de participar es triple:
con Dios, consigo mismo y con la comunidad.

Se propone ayudar a los fieles a considerar como paradigmética la experiencia de
la comunidad primitiva y la de las generaciones de los primeros siglos. Ofrézcase a
los cristianos la oportunidad, a través de la catequesis y la predicacion, de meditar
sobre el «Dies Christi» como dia de la resurreccion del Sefior y, por ello, como fiesta
de liberacion, dia regalado para gustar los bienes del Reino de Dios, dia de la alegrie
por el encuentro con el Viviente, presente entre nosotros.

Auguramos por tanto que el Dia del Sefior se convierta también en el dia de los
cristianos, respetado por toda la sociedad con el descanso del trabajo. Que en tornc
a la celebracién eucaristica del domingo se organicen manifestaciones propias de la
comunidad cristiana, como encuentros amistosos, formacion de la fe de los nifios,
jévenes y adultos, peregrinaciones, obras de caridad y diversos momentos de
oracion.

Aunque el sabado por la tarde pertenece ya al domingo (primeras visperas), y esté
permitido cumplir el precepto dominical con la misa prefestiva, es necesario recordar
que es el dia del domingo en si mismo el que merece ser santificado para que no hay
«vacio de Dios».

Proposicion 31
La Palabra de Dios en la oracion cristiana

La celebracion eucaristica es la celebracion central de la Iglesia pero, para la vida
espiritual de una comunidad, son de gran importancia también las celebraciones de
la Palabra de Dios.

Tales celebraciones ofrecen a la comunidad la posibilidad de profundizar en la
Palabra de Dios. Pueden ser también utilizadas aquellas formas de acceso a la Palabr
de Dios que se han demostrado validas en la experiencia catequistica y pastoral, comc
el dialogo, el silencio u otros elementos creativos como los gestos y la musica.

Ademas deberian recomendarse a las comunidades las formas, confirmadas por
tradicion, de la Liturgia de las Horas, sobre todo la Laudes, Visperas, Completas e
incluso las celebraciones de vigilias. Las introducciones a los salmos y las lecturas
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del Oficio pueden llevar a una experiencia mas profunda del acontecimiento de
Cristo y de la economia de la salvacion que, a su vez, puede enriquecer la compren:
sién del misterio eucaristico.

Seré decisivo que quien guia tales celebraciones no tenga so6lo una buena
formacién teoldgica sino que, a partir de la propia experiencia espiritual, pueda
también acercar al corazon de la Palabra de Dios.

Proposicion 32
La celebracion Eucaristica en pequefios grupos

Las santas misas celebradas en pequefios grupos, deben favorecer una participe
cibn mas consciente, activa y fructifera en la Eucaristia. Han sido propuestos los
siguientes criterios:

— los pequefios grupos deben servir para unir la comunidad parroquial, no para

fragmentarla;

— deben respetar las exigencias de los distintos tipos de fieles, de manera que

favorezcan la participacion fructifera de toda la asamblea;

— deben ser guiados por directivas claras y precisas;

— deben tener presente que, en la medida de lo posible, hay que preservar la

unidad de la familia.

Proposicion 33
El presbiterio y los ministerios litdrgicos

Deben aclararse mejor las tareas del sacerdote y de los demas ministerios
litargicos.

El sujeto verdadero que actla en la liturgia es Cristo resucitado y glorificado en
el Espiritu Santo. Cristo sin embargo incluye a la Iglesia en su accién y en su entrega.
El sacerdote es insustituiblemente quien preside toda la celebraciéon eucaristica,
desde el saludo inicial hasta la bendicion final. Porque, en la celebracion eucaristica,
él, envirtud de su ordenacion sacerdotal, representa a Jesucristo, cabeza de la Iglesic
y propiamente también a la misma Iglesia.

El diacono, educando a los fieles en la escucha de la Palabra de Dios, en la
alabanza y en la oracién, puede inculcar el amor a la Eucaristia.

La colaboracién de los laicos en el servicio litargico y, especialmente, en la
celebracién de la Eucaristia, ha existido siempre. Con el Concilio Vaticano Il (Cf.
«Apostolicam Actuositatem» 24) y la consiguiente reforma litargica, ha sido urgida
ulteriormente (Cf. «Institucién General» del Misal Romano publicada el 25 de enero
de 2004, nameros 103-107).

En estos ministerios, se refleja la Iglesia como unidad en la pluralidad de formas
y se expresa también de manera representativa una forma propia de la «actuos:
participatio» de los fieles. Estos ministerios deben ser introducidos segun su especi-
fico mandato y segun las reales exigencias de la comunidad que celebra.

Las personas encargadas de estos servicios litargicos laicales deben ser elegida
cuidadosamente, bien preparadas y acompafiadas con una formacion permanente. S
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nombramiento debe ser temporal. Estas personas deben ser conocidas por la comu
nidad y deben recibir de la misma un agradecido reconocimiento. Las normas y
reglamentaciones litirgicas sirven para dar una clara orientacion sobre la economia
de la salvacion, la «communio» y la unidad de la Iglesia.

Proposicion 34
Reverencia a la santa Eucaristia

Obsérvese ante la Hostia consagrada la practica de la genuflexion u otros gestos
de adoracién, segun las diversas culturas. Se recomienda la importancia de arrodillar-
se durante los momentos destacados de la oracién eucaristica, con sentido de
adoracién y de alabanza al Sefior presente en la Eucaristia. Promuévase ademas |
accion de gracias después de la Comunion, incluso con un tiempo de silencio.

Proposicion 35
La recepcion de la santa Comunion

En nuestra sociedad plural y multicultural, conviene que el significado de la santa
Comunién se explique también a los no bautizados o a otras personas perteneciente
a lglesias y a comunidades no catdlicas, presentes en la santa Misa con motivo, pot
ejemplo, de bautismos, confirmaciones, primeras comuniones, bodas, funerales.

En muchas metropolis y ciudades, sobre todo ricas en arte, asisten con frecuencia
a la Eucaristia visitantes de otras religiones y confesiones, y no creyentes.

Se debe explicar a estas personas, de manera delicada pero clara, que la ne
admision a la santa Comunién no significa una falta de estima. También los fieles
catdlicos que, permanentemente u ocasionalmente, no cumplen los requisitos nece-
sarios, deben tomar conciencia de que la celebracion de la santa misa, incluso sin Iz
participacion personal en la Comunién sacramental, sigue siendo valida y significa-
tiva. Nadie debe tener miedo de suscitar una impresién negativa si no se acerca a |z
Comunion.

En algunas situaciones, es recomendable una celebracion de la Palabra de Dios el
lugar de la santa misa. Preocupense los pastores de almas de conducir al mayo
numero posible de hombres a Cristo, el cual llama a todos hacia si —y no s6lo en la
santa Comunidon—, para que tengan la vida eterna.

Proposicion 36
El uso del latin en las celebraciones liturgicas

En la celebracién de la Eucaristia, durante los encuentros internacionales, hoy
cada vez mas frecuentes, para expresar mejor la unidad y la universalidad de la
Iglesia, se propone:

— sugerir que la concelebracion de la santa misa sea en latin (excepto lecturas,
homilia y oracion de los fieles). Asi también recitense en latin las oraciones de
la tradicion de la Iglesia y cantense eventualmente composiciones musicales de
canto gregoriano;



IGLESIA UNIVERSAL OcTtusre ® 913

— recomendar que los sacerdotes, desde el seminario, Se preparen para comprer
der y celebrar la santa misa en latin, asi como a usar oraciones latinas y sabel
dar valor al canto gregoriano;

— no descuidar la posibilidad de que los mismos fieles se eduquen en este sentido.

Proposicién 37
Las grandes concelebraciones

Los padres sinodales reconocen el alto valor de las concelebraciones, especial-
mente las presididas por el obispo con su presbiterio, los diaconos y los fieles. Se
pide, sin embargo, a los organismos competentes que estudien mejor la practica de
la concelebracion, cuando el numero de celebrantes es muy elevado.

PARTE TERCERA
LA MISION DEL PUEBLO DE DIOS NUTRIDO POR LA EUCARISTIA

Proposicion 38
Gratitud por los sacerdotes, diaconos y los deméas ministros y colaboradores litlrgicos

La Asamblea Sinodal expresa intensa gratitud, aprecio y voluntad de animar a los
sacerdotes, en especial a los presbiteros «fidei donum»», ministros de la Eucaristia,
que con competenciay generosa dedicacién edifican la comunidad con el anuncio de
la Palabra de Dios y del Pan de Vida.

Se recomienda vivamente a los sacerdotes la celebracion diaria de la Santa Misa,
incluso cuando no haya participacién de los fieles.

Asimismo, el Sinodo da las gracias a los didconos permanentes que colaboran cor
los presbiteros en la obra de evangelizacion mediante la proclamacién de la Palabra
de Dios y la distribucion de la santa Comunion. Seria conveniente promover este
ministerio, segun las indicaciones conciliares. Del mismo modo, es importante dar
las gracias a los ministros instituidos, a los consagrados y consagradas, a los
ministros extraordinarios de la santa Comunion, a los catequistas y otros colabora-
dores, que ayudan a preparar y a celebrar la Eucaristia y la distribuyen con dignidad,
y especialmente a los animadores que comunican la Palabra de Dios y dan la
Comunion en las celebraciones comunitarias en espera de sacerdote.

Los padres sinodales aprecian mucho el testimonio de los fieles cristianos que
participan con frecuencia en la celebracion eucaristica diaria, sobre todo el de
quienes afrontan notables dificultades debidas a la edad y las distancias.

Proposicién 39
Espiritualidad eucaristica y vida cotidiana

Los fieles cristianos necesitan una mayor comprension de la relacion entre la
Eucaristia y la vida cotidiana. La espiritualidad eucaristica no consiste sélo en la
participacion en la misa y la devocién al santisimo Sacramento. Comprende toda la vida.
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Animamos sobre todo a los fieles laicos a que sigan su busqueda de un sentido ma:
alto de la Eucaristia en su vida y a sentir hambre de Dios. Pedimos a los teélogos
laicos que expresen su experiencia de vivir la existencia cotidiana con espiritu
eucaristico. Animamos especialmente a las familias a que se inspiren y obtengan vida
de la Eucaristia. De este modo, participan en la transformacion de su vocacion
bautismal que les destina a llevar la Buena Noticia a sus projimos.

En este contexto resplandece el testimonio profético de las consagradas y los
consagrados, que encuentran en la celebracion Eucaristicay en la Adoracion la fuerze
para un seguimiento radical de Cristo, obediente, casto y pobre. La vida consagrada
tiene aqui la fuente de la contemplacion, la luz para la accion apostélica y misionera,
el sentido ultimo del propio compromiso por los pobres y los marginados, y la prenda
de las realidades del Reino.

Proposicion 40
Los divorciados vueltos a casar y la Eucaristia

En sintonia con los numerosos pronunciamientos del Magisterio de la Iglesia, y
compartiendo la dolorosa preocupacion expresada por muchos padres, el Sinodo de
los obispos reafirma la importancia de una postura y de una accion pastoral de
atencion y de acogida a los fieles divorciados vueltos a casar.

Segun la Tradicién de la Iglesia catdlica, no pueden ser admitidos a la santa
Comunién, encontrdndose en condicién de objetivo contraste con la Palabra del
Sefor que restituyé al matrimonio el valor originario de la indisolubilidad (Cf.
Catecismo de la Iglesia Catolica 1640), testimoniado por su entrega esponsalicia en
la cruz y comunicado a los bautizados a través de la gracia del sacramento.

Los divorciados vueltos a casar, sin embargo, pertenecen a la Iglesia, que los
acoge y los sigue con especial atencién para que cultiven un estilo cristiano de vida
a través de la participacion en la santa misa —aunque no reciban la santa Comu-
nibn—, la escucha de la Palabra de Dios, la Adoracién eucaristica, la oracion, la
participacion en la vida comunitaria, el dialogo confidencial con un sacerdote o un
maestro de vida espiritual, la dedicacion a la caridad vivida, las obras de penitencia,
y el compromiso de educar a los hijos.

Si luego no se reconoce la nulidad del vinculo matrimonial, y se dan condiciones
objetivas que de hecho hacen la convivencia irreversible, la Iglesia les anima a
empefiarse en vivir su relacion segun las exigencias de la ley de Dios, transforman-
dola en una amistad leal y solidaria; asi podran volver a acercarse al banquete
eucaristico, con las atenciones previstas por la probada practica eclesial, pero evitese
la bendicién de estas relaciones para que no surja confusion entre los fieles sobre e
valor del matrimonio.

Al mismo tiempo, el Sinodo auspicia que se hagan todos los esfuerzos posibles
para asegurar el carécter pastoral, la presenciay la correcta y solicita actividad de los
tribunales eclesiasticos respecto a las causas de nulidad matrimonial (Cf. «Dignitas
connubii»), tanto profundizando ulteriormente los elementos esenciales para la
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validez del matrimonio, como teniendo en cuenta también los problemas emergentes
del contexto de profunda transformacién antropoldgica de nuestro tiempo, por el que

los mismos fieles corren el riesgo de ser condicionados, especialmente si carecen de
una sélida formacién cristiana.

El Sinodo considera que, en todo caso, hay que asegurar gran atencion a la
formacién de los novios y a la previa constatacion de que comparten efectivamente
las convicciones y los compromisos irrenunciables para la validez del sacramento del
matrimonio, y pide a los obisposy a los parrocos valentia para un serio discernimien-
to, evitando que impulsos emotivos o razones superficiales conduzcan a los novios
a la asuncion de una gran responsabilidad consigo mismos, con la Iglesia y con la
sociedad, a la que no sabran luego responder.

Proposicion 41
Admision de los fieles no catolicos a la Comunién

Basandose en la comunién de todos los cristianos, que el Unico Bautismo ya
mantiene activa, aunque no sea todavia de forma completa, la separacion ante e
banquete del Sefior es experimentada justamente como algo doloroso. Tanto de
dentro de la Iglesia catélica como por parte de nuestros hermanos y hermanas no
catolicos, surge en consecuencia muy a menudo la peticion urgente de la posibilidad
de Comunidn eucaristica entre los cristianos catolicos y los demés. Se debe aclarat
gue la Eucaristia no significa ni actia sélo nuestra comunion personal con Jesucristo,
sino sobre todo la plena comunion de la Iglesia.

Por esto pedimos que los cristianos no catdlicos comprendan y respeten el hecho
de que para nosotros, segun toda la tradicién biblicamente fundada, la Comunion
eucaristica y la comunién eclesial estan estrechamente ligadas, y por tanto la
Comunién eucaristica con los cristianos no catélicos no es generalmente posible.
Todavia mas hay que excluir una concelebracién ecuménica. Igualmente deberia
aclararse que, mirando a la salvacion personal, la admisién de los cristianos no
catélicos a la Eucaristia, al sacramento de la Penitenciay ala Uncién de los enfermos,
en determinadas situaciones individuales, bajo precisas condiciones, es posible e
incluso se recomienda («Unitatis Redintegratio» 8, 15; Directorio Ecuménico 129-
131; Cdodigo de Derecho Candnico 844 § 3 e 4; Cbdigo de las Iglesias Orientales 671
84; carta enciclica «Ut Unum Sint» 46; carta enciclica «Ecclesia de Eucharistia» 46).

El Sinodo insiste en que se observen las condiciones expresadas en el Catecisme
de la Iglesia Catodlica (1398-1401) y en su Compendio (293).

LA EUCARISTIA PARA EL MUNDO

Proposicion 42
Eucaristia y Mision

Los fieles son invitados a tomar conciencia de que una Iglesia auténticamente
eucaristica es una Iglesia misionera. De hecho, la Eucaristia es fuente de mision. En
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la Eucaristia, nos hacemos cada vez mas discipulos de Cristo, escuchando la Palabr
de Dios, que nos lleva a un encuentro comunitario con el Sefior, mediante la
celebracion del memorial de su muerte y resurreccion, y a través de la comunion
sacramental con El. Este encuentro eucaristico se realiza en el Espiritu Santo que no
transforma y santifica. Despierta en el discipulo la voluntad decidida de anunciar a
los demés, con audacia, lo que se ha oido y vivido, para guiarles también a ellos al
mismo encuentro con Cristo. De este modo, el discipulo, enviado por la Iglesia, se
abre a una mision sin fronteras.

Al mismo tiempo que damos las gracias a todos los misioneros cristianos activos
en el mundo, recordamos la necesidad de reconocer a Cristo como el unico salvador.

En la educacion misionera, la centralidad de la afirmacién de la unicidad debe ser
manifestada de todas las maneras posibles. Esto impedira que se reduzca a una clay
meramente socioldgica la decisiva obra de promocion humana implicita en la
evangelizacion.

Los padres han subrayado las graves dificultades que afectan a la mision de
aguellas comunidades cristianas que viven en condiciones de minoria o incluso en
contextos privados de libertad religiosa.

Proposicion 43
Espiritualidad eucaristica y santificacion del mundo

La Eucaristia estéa en el origen de toda forma de santidad. Para desarrollar una
espiritualidad eucaristica profunda, es necesario que el pueblo cristiano, que da
gracias por medio de la Eucaristia, sea consciente de hacerlo en nombre de toda I
creacion, aspirando a la santificacién del mundo y trabajando por la misma. La vida
cristiana encuentra en la celebracion eucaristica la propia senda: el propio ofreci-
miento, lacomuniény la solidaridad son aspectos de la «logiké latreia» (Cf. Romanos
12,1).

La promocion de la participacion diaria en la celebracion de la santa Misa es, en
los ritos latinos, un medio eficaz de desarrollo de esta espiritualidad, nucleo de la vida
familiar, profesional, social y politica.

El ofrecimiento diario (ensefiado por ejemplo en el Apostolado de la Oracidn,
practicado por millones de catélicos de todo el mundo) puede ayudar a cada uno a
convertirse en «figura eucaristica» siguiendo el ejemplo de Maria, uniendo la propia
vida a la de Cristo que se ofrece por la humanidad.

Proposicion 44
Eucaristia y enfermos

Consideramos de primera importancia favorecer la celebracién eucaristica para
los enfermos, mediante una catequesis adecuada sobre la activa participacion en I
pasion, muerte y resurreccién de Cristo. Un significado especial de la Eucaristia,
como cumbre de la vida cristiana, encierra su recepcién como santo Viatico. Dado
gue abre al enfermo la plenitud pascual, se recomienda intensificar su practica.
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En especial se pide que se asegure la comunion eucaristica a las personas co
minusvalia mental, bautizadas y confirmadas: éstas reciben la comunién en la fe de
la familia y de la comunidad que les acompafa.

La imposibilidad de conocer la sensibilidad efectiva propia de ciertos tipos de
enfermos no es una razon suficiente para no darles todos los apoyos sacramentales de g
dispone la Iglesia. Es importante que quienes sufren por minusvalia puedan ser recono:
cidos como miembros de la Iglesia a todos los efectos y tengan en ella su justo lugar.

Es deseable, ademas, que la funcionalidad arquitecténica de las iglesias facilite su
participacion en las celebraciones.

Proposicion 45
Eucaristia y emigrantes

El Sinodo, dando las gracias a todos los que trabajan en este campo, invita a todos
los obispos a ejercer su cuidado pastoral hacia los emigrantes.

Estos fieles deben ser acogidos como miembros del mismo Cuerpo de Cristo,
prescindiendo de su raza, estatus o condicién, especialmente en la celebracion
eucaristica. La caridad de Cristo urge a que las otras Iglesias locales y los institutos
de vida consagrada ayuden generosamente a las diécesis que acogen a un gra
namero de emigrantes.

Ademads, concédase a los emigrantes de rito oriental, en la medida de lo posible,
el que puedan ser asistidos por sus sacerdotes. Establézcase en los seminarios
«Dies orientalis» para que las liturgias orientales sean conocidas mejor.

Proposicion 46
Coherencia eucaristica de politicos y legisladores catélicos

Los politicos y legisladores catélicos deben sentirse especialmente interpelados
en su conciencia, rectamente formada, sobre la grave responsabilidad social de
presentary apoyar leyesinicuas. No hay coherencia eucaristica cuando se promuevel
leyes que van contra el bien integral del hombre, contra la justicia y el derecho
natural. No se puede separar la opcion privada y la publica, poniéndose en contradic-
cion con la ley de Dios y la enseflanza de la Iglesia, y esto debe ser considerado
también respecto a la realidad eucaristica. (Cf. 1 Corintios 11, 27-29).

Al aplicar esta orientacién, los obispos deben ejercer las virtudes de la fortaleza
y la prudencia, teniendo en cuenta las situaciones locales concretas.

Proposicion 47
Eucaristia y ecologia

Los cristianos, reforzados por el sacramento de la Eucaristia

Los cristianos, reforzados por el sacramento de la Eucaristia, empéfiiense mas
decididamente en testimoniar la presencia de Dios en el mundo. Que la Iglesia
promueva un cambio de mentalidad y de corazén para facilitar una relaciéon arménica
y responsable del ser humano con la creacion.
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La contemplaciony la gratitud por la creacion, regalo del amor de Dios, puede ser
un medio de evangelizacién parala gente de hoy, cuya preocupacion ecoldgica puede
recibir un nuevo significado religioso por el reconocimiento de la llamada de Dios
a la humanidad a que ejerza un servicio responsable ante su obra de Creador
conforme a la esperanza cristiana.

Esta reflexion puede ademas ayudar a los cristianos a relacionar la doctrina sobre
la creacioén con la de la «nueva creacion», inaugurada en la resurreccién de Cristo,
nuevo Adan, que ha dado a la Iglesia la tarea de preparar la transformacion de la
creacioén en los «nuevos cielos y la tierra nuevax.

Proposicion 48
Dimension social de la Eucaristia

El sacrificio de Cristo es misterio de liberacion que nos interpela. La Eucaristia
—en el compromiso por transformar las estructuras injustas para restablecer la
dignidad del hombre, creado a imagen y semejanza de Dios—, se transforma en la
vida en lo que ella significa en la celebracion. Este movimiento dinamico se abre al
mundo: cuestiona el proceso de globalizacion que no pocas veces aumenta el desnive
entre paises ricos y paises pobres; denuncia a aquellas potencias politicas y econd
micas que dilapidan las riquezas de la tierra; recuerda las graves exigencias de la
justicia distributiva ante las desigualdades que gritan al cielo; anima a los cristianos
a comprometerse y a actuar en la vida politica y en la accién social.

Preocupan especialmente la pandemia del VIH/SIDA, la droga y el alcoholismo.

Especial cuidado pastoral merecen los presos para que puedan participar en la
Eucaristia y recibir la Santa Comunién.

Quien participa en la Eucaristia debe comprometerse a construir la paz en nuestro
mundo, marcado por muchas violencias y guerras, y hoy en modo especial por el
terrorismo, la corrupcidon econdmica y la explotacion sexual. Son condiciones para
construir una verdadera paz la restauracién de la justicia, la reconciliacion y el
perdén.

Para educarse en la caridad y en la justicia, aprovechen los fieles el Magisterio
social, que acaba de presentarse en el «<Compendio de la doctrina social de la Iglesiax

Proposicion 49
Eucaristia y reconciliacion de pueblos en conflicto

La Eucaristia es el sacramento de comunion entre los hermanos que aceptan
reconciliarse en Cristo, que ha hecho de judios y griegos un solo pueblo, abatiendo
el muro de odio que los separaba (Cf. Efesios 2,14). Durante este Sinodo, varios
testimonios han informado que gracias a las celebraciones eucaristicas, pueblos er
conflicto han podido reunirse en torno a la Palabra de Dios, escuchar su anuncio
profético de reconciliacién a través del perdon gratuito y recibir la gracia de la
conversion que permite la comunién con el mismo pan y el mismo céliz. Jesucristo,
gue se ofrece enla Eucaristia, refuerza la comunion entre los hermanosy, en especial
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urge a quienes se encuentran en conflicto a apresurar su reconciliacion, a través de
didlogo y la justicia. Esto consiente comulgar dignamente el Cuerpo y la Sangre de
Cristo (Cf. Mateo 5,23-24).

CONCLUSION
Proposicion 50
«Verum Corpus natum de Maria Virgine»

La Iglesia ve en Maria, «Mujer Eucaristica», sobre todo a los pies de la cruz, la
propia figura y la contempla como modelo insustituible de vida eucaristica; en el
altar, en presencia del «verum Corpus natum de Maria Virgine», la Iglesia venera a
través del sacerdote, con especial agradecimiento, a la Santisima Virgen.

Los cristianos encomiendan a Maria, Madre de la Iglesia, su existencia y su
trabajo. Esforzandose por tener los mismos sentimientos de Maria, ayudan a toda la
comunidad a vivir como ofrenda viva, agradable al Padre.
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CRONICA DIOCESANA

MES DE OCTUBRE

Durante todo el mes de octubre el Sr. Obispo acompafnado del Vicario de
Pastoral ha recorrido todas las zonas de la Diocesis presentando la Progra-
macién Diocesana de Pastoral y animando a los agentes de pastoral para que
lleven a la practica y hagan realidad todo lo programado para el presente
curso 205/2006.

Dia 4:

Dia 5:

Dia 7:

Dia 8:

Dia 9:

Dia 19:

Dia 22:

Dia 26:

Inauguracion del Curso 2005 — 2006 de los Seminarios Mayor y Menor
y del Instituto Teoldgico “Divino Maestro”.

Reunién Pastoral del clero de la ciudad en el Salén «Mundo Novo».
Reunion del Consejo Diocesano de Asuntos Econdmicos.

Asiste al | Festival Benéfico del Proyecto Hombre en el Auditorio
Municipal de Ourense.

Seminario Mayor de Ourense, APERTURA DE CURSO del Movimien-
to de matrimonios de Equipos de Nuestra Sefiora.

Reunion del Consejo Episcopal.

Vigilia de Oracion del Domund en la Iglesia Parroquial de Nuestra
Sefiora de Fatima.

Reunion de los profesores de Religion Catélica de la Didcesis en la Casa
Diocesana de Ejercicios para reflexionar sobre uno de los temas canden-
tes de nuestra sociedad: “El dialogo entre las religiones, desde una
perspectiva cristiana”.

Jornadas sobre inmigracion organizadas por Céaritas Diocesana en el
Seminario Mayor.

Reunién del Colegio de Arcipreste en el Seminario Mayor.

Dias 27-29:Estancia en Roma en la Visita ad Limina con el Santo Padre en la

Ciudad del Vaticano.



CrONIcA DIOCESNA OcTtuBre ® 921

Dia 28: Fallodel concurso paraelegirnombre y logotipo del programa informatico
de gestion integral de la Di6cesis de Ourense; El jurado ha tenido a bien
conceder el premio al mejor nombre y al mejor logotipo al proyecto bajo
el LEMA «Omnes» cuyo autor es Antonio Andrés Ferreiro Rodriguez,
de la parroquia de Santa Eufemia la Real del Centro de Ourense;
destacando su alta calidad técnica, los colores y tipografia empleados y
su perfecta adecuacion a lo que va a ser destinado el nuevo logotipo y
nombre.
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NUESTRA PORTADA:

Santa Faz.

Interior del Sagrario de la Iglesia de la Santisima Trinidad de Ourense
Anonimo siglo XVI.

A principios del siglo XVI Corenelis de Holanda hizo el retablo de esta parroquia que
ha llegado hasta nosotros con bastantes reformas.

El Sagrario ofrece en el exterior un relieve con la Resurreccion de Jesus y en el interior,
como si se tratase del anverso y reverso de una moneda, esta Santa Faz, realizada por
un buen pintor del momento.

Recordatorio de que la Eucaristia es el memorial de la Pasion muerte y Resurreccion.
Por eso seguimos diciendo «Anunciamos tu muerte, proclamamos tu Resurreccion...»
cuando tras la consagracion se nos invita a hacer un acto de fe amorosa en la presencia
de Cristo en el pan y vino consagrados.
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