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LA VOZ DEL PRELADO

ACTIVIDADES DEL SR. OBISPO

SEPTIEMBRE

Dia 3:

Dia 4:

Dia 5:

Dia 7:

Dia 8:

Dia 9:

Preside la Celebracién Eucaristica a los jévenes en Los Milagros que
peregrinaron durante la noche al Santuario de la Virgen de Los
Milagros.

Preside la Celebracion Eucaristica en el Santuario de Los Milagros,
predicando en este dia la Novena a Nuestra Madre.

Celebracion Eucaristica en el Santuario de los Remedios de Vilamaior.
Celebracion Eucaristica en la capilla de los Remedios de Ourense.

Procesién y Celebracion Eucaristica en la fiesta de la Virgen del Portal
de Ribadavia.

Preside la Celebracién Eucaristica en la parroquia de Santa Maria de
Castrelo de Cima con motivo de lareciente Restauracion de tres retablos.
Reunion del Consejo Episcopal.

Dias 12-13-14:XIll Semana de formacion permanente de los sacerdotes de

Dia 13:

Dia 14:

Dia 15:

Dia 16:

Galicia en el Monasterio de Poio.

Inaugura las XVII Jornadas de la Asociacion Biblica Espafiola en el
Instituto Teoldgico “Divino Maestro” del Seminario Mayor.

Preside la Celebracion Eucaristica en la capilla del Santo Cristo de la
S.I.Basilica Catedral de “San Martin” con motivo de las XVII Jornadas
Biblicas en la ciudad.

Clausura las XVII Jornadas de la Asociacion Biblica Espafiola en el
Instituto Teoldgico “Divino Maestro” del Seminario Mayor.

Entrevista en la COPE con motivo del comienzo de un programa sobre
las parroquias de la Diocesis.



Dia 17:

Dia 18:

Dia 21:

Dia 22:

Dia 23:

Dia 24:

Dia 25:

Dia 26:
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Santa Visita Pastoral a las parroquias de Santa Maria de Villar de Puente
Ambia, Santa Maria de Guamil y San Esteban de Ambia en el
Arciprestazgo de Maceda.

Santa Visita Pastoral a las parroquias de Santa Maria de Almoite, San
Salvador de Bafios de Molgas y San Martin de Presqueira en el
Arciprestazgo de Maceda.

Reunién con los sacerdotes del Arciprestazgo de Maceda en
Los Milagros.

Preside la Inauguracién del “lll Congreso Internacional sobre el Cister
en Galicia y Portugal” que tiene lugar en la Didcesis.

Preside la Celebracion Eucaristica en la iglesia de Santa Maria Madre
con motivo de este Il Congreso Internacional del Cister.

Preside la Celebracién Eucaristica en el Centro Penitenciario de Pereiro
de Aguiar con motivo de la fiesta de Nuestra Sefora de la Merced,
Patrona de las Instituciones Penitenciarias.

Comida con los Sres. Obispos y con los congresistas del Cister que
participan en dicho Congreso.

Solemne Misa monastica de Accion de gracias en gregoriano presidida
por el Excmo. y Rvdmo. Sr. Julidn Barrio, Arzobispo de Santiago de
Compostela en el Monasterio de Oseira de nuestra Didcesis.

Solemne Concelebracién Eucaristica en el Monasterio de las Religiosas
Clarisas Reparadoras de Allariz con motivo de la Profesién Perpetua de
Sor Maria de la Eucaristia.

Santa Visita Pastoral a las parroquias de San Pedro de Alais, Santa Maria
de Castro Caldelasy San Pedro Fiz de Sas de Penelas en el Arciprestazgo
de Caldelas.

Reunién de la Provincia Eclesiastica de Santiago con los Superiores
Religiosos de Galicia en el Monasterio de Poio.
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IGLESIA DIOCESANA

SECRETARIA GENERAL.

NOMBRAMIENTOS:

El Excmo. y Rvdmo. Sr. Obispo de la Di6cesisa tenido a bien realizar los
siguientes nombramientos:

Con fechauno de septiembre de 2005

Rvdo. D. Camilo Salgado Vazquez
PARROCO por 6 afios de: VilarifiofriBanta Maria
ADMINISTRADOR de: Seoane Vell@an XoanNogueiraSanta MariaCobas,
San Xoan

Rvdo. D. José Luis Forneiro Arce
PARROCO por 6 afios de: Espino§an Miguel
ADMINISTRADOR de: As MaravillasSanta Maria;Barxa,Santo Tomé

Rvdo. D. José Ramén Jorge Janeiro
PARROCO por 6 afios de: Sabucedo de Mor8as, Pedro.
ADMINISTRADOR de: Pereira de MonteSanta Maria;Couxil, Santa Maria

Rvdo. D. José Carlos Rodriguez Carballo
ADMINISTRADOR de: Parada de Limigan SalvadgrGuntimil, San Xoan.

Rvdo. D. Juan Carlos Bande Miranda
ADMINISTRADOR de: ReadegosSan Vicenteledn, Santa Baia;Armental,
San Cibrao:Alban, Santa Marifa.

Rvdo. D. Jorge Juan Pérez Gallego
ADMINISTRADOR de: Muifios,San Pedro;Prado de LimiaSan Salvador;
Cados,Santa Marifia;Xermeade San Miguel;Arauxo, San Paio;Cela, Santa
Maria; PorqueirésSan Andrés.

Rvdo. D. José Seijo Gonzalez
VICARIO PARRROQUIAL de:Santisima Trinidad ©urense

Rvdo. D. Javier Arce Rodriguez
VICARIO PARROQUIAL de:Santiago de las CaldasQurense.

Rvdo. D. Jorge Valado Cambeiro.
FORMADOR DEL SEMINARIO MENOR.

Rvdo. D. José Ramén Dominguez Castro
MIEMBRO DEL CONSEJO DIOCESANO DE ASUNTOS ECONOMICOS.
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IGLESIA EN ESPANA

ANTE EL PROYECTO DE LEY ORGANICA DE EDUCACION

REUNION DE LA COMISION PERMANENTE DE LA CONFERENCIA
EPISCOPAL

Madrid, 28 de septiembre de 2005

La Comision Permanente de la Conferencia Episcopal Espafiola, ante el Proyecto
de Ley Organica de Educacién aprobado por el Consejo de Ministros el pasado 22 de
julio, se ve en la obligacién de informar a la opinion pablica acerca del alcance de
dicha ley y de las consecuencias que se derivarian de la misma en lo que toca a
respeto de los derechos fundamentales, si fuera aprobada por las Cortes con st
contenido actual.

1. Constatamos con gran preocupacion que este Proyecto de Ley Orgéanica de
Educacion no responde a los problemas que tiene la comunidad educativa en cuantc
a la formacién integral de los alumnos. En concreto, no respeta como es debido
algunos derechos fundamentales, como son el de la libertad de ensefianza; de
creacion y direccion de centros docentes de iniciativa social; el de establecer y
garantizar la continuidad del caracter propio de estos centros; el derecho preferente
de los padres a decidir la formacion religiosa y moral que sus hijos han de recibir y,
por consiguiente, el derecho de libre eleccion de centro educativo.

El criterio de zonificacibn como condicion “prioritaria” para la admisién de
alumnos vulnera el derecho fundamental de libertad de ensefianza.

2. El Proyecto de Ley atribuye a las Administraciones Publicas tal poder, que
apunta a convertir al Estado en el Unico educador, olvidando que es a los padres ¢
quienes asiste el derecho primordial, insustituible e inalienable de educar a sus hijos.

3. El nuevo Proyecto de Ley cercena la libertad de ensefianza establecida por la
Constitucion Espafiola (art. 27.1) y por numerosos Tratados y Declaraciones Inter-
nacionales ratificados por el Estado Espafiol e ignora la doctrina del Tribunal
Constitucional.

Se considera la educacion como una actividadedeicio publicoy, por tanto,
segun lalegislacién espafiola, de exclusiva competencia del poder estatal. De ahi que
la educacién de iniciativa social sea regulada como mera concesion de caracter
gubernamentallal reduccién de la iniciativa social a funcion meramente subsidiaria
de los poderes publicos es impropia de sociedades plenamente democraticas que
respetan y promueven el pluralismo educativo.
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4. No se garantiza de manera suficiente y adecuada el derecho de los padres a qu
sus hijos reciban la formacion religiosa y moral que ellos deseen. Aproximadamente
el 80% de los padres solicita cada afio la ensefianza de la religion catélica para su
hijos. Es necesario que la ensefianza religiosa, como derecho de los padres, sea ur
asignatura fundamental, de oferta obligatoria para los centros y voluntaria para los
alumnos, de tal manera que el hecho de recibir o no recibir esta ensefianza no supong
discriminacion académica alguna en la actividad escolar.

5. Por otra parte, vemos con preocupacion la creacion de la nueva asignatura
llamadaEducacion para la ciudadanidlLa finalidad de esta materia 'y su obligato-
riedad apuntan hacia una formacion moral que impartira el Estado al margen de la
libre eleccion de los padres y que, por tanto, vulneraria el derecho que les garantiza
a éstos la Constitucién Espafiola en su articulo 27.3. Es igualmente muy probable que
la imposicién por parte del Estado de una determinada formacién moral a todos los
ciudadanos y a todos los centros educativos contradiga la libertad ideolégica y
religiosa que consagra el articulo 16.1 de la Constitucion.” (Comité Ejecutivo de la
Conferencia Episcopal EspafioBnbre el Anteproyecto de Ley Organica de Educa-
cion, 31 de marzo de 2005).

6. En cuanto a los profesores de religién, el Proyecto de Ley los convierte en
empleados de la Iglesia, olvidando que trabajan en colegios de titularidad estatal, que
forman parte del claustro a todos los efectos y que el Tribunal Supremo ha declarado
reiteradamente que la Administracion es la empleadora de estos profesores. Este
nueva situacion, creada unilateralmente, sin didlogo alguno —como es también el caso
de los demas aspectos de la Ley anteriormente mencionados— es inaceptable juridica
social y académicamente.

7. La Conferencia Episcopal Espafiola, a través de la Comisién Mixta Iglesia-
Estado y de la Comision Episcopal de Enseflanza, se ha ofrecido reiteradamente ¢
dialogar sobre estos temas con la Administracién. No se ha obtenido contestacion
alguna. No fue posible conocer las opiniones del Gobhierno mas que cuando la prensa
publicaba los distintos Anteproyectos de Ley, que sucesivamente iban recortando la
libertad de ensefianza y las garantias para el ejercicio del derecho de los padres a |
educacion de sus hijos segln sus convicciones. La Conferencia Episcopal ha estadc
siempre abierta al didlogo. La reunién prevista para el pasado 22 de julio no se
celebrd, de comun acuerdo, por carecer ya de utilidad, dado que ese mismo dia el
Consejo de Ministros aprobaba el Proyecto de Ley.

8. Abogamos por un pacto escolar de Estado que, como desarrollo del articulo 27
de la Constitucion, dé estabilidad al sistema educativo y cree las condiciones
apropiadas para abordar la urgente tarea de mejorar la calidad de la ensefianza. E
este empefio es necesaria la integracion de todas las fuerzas politicas y sociales
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Particularmente obligado es escuchar a los padres, cuyas demandas no han sidt
tenidas en cuenta hasta el presente.

9. Esperamos que el debate parlamentario permita concluir dicho pacto y, en todo
caso, introducir cambios sustanciales en el Proyecto de Ley, de modo que se eliminen
las trabas que obstaculizan la libertad de ensefianza y el desarrollo y ejercicio del
derecho de los padres a la formacion religiosa y moral de sus hijos. Cuando se poner
en cuestion estos derechos fundamentales, es la misma democracia la que st
deteriora.
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NOMBRAMIENTO EPISCOPAL

MONS. JUAN ANTONIO REIG PLA HA SIDO NOMBRADO OBISPO
DE CARTAGENA

Es el Obispo de Sergorbe-Castellon desde el afio 1996

El Papa Benedicto XVI ha nombrado Obispo de Cartagena a Mons. Juan Antonio
Reig PI&, en la actualidad Obispo de Segorbe-Castelldn.

La sede de Cartagena estaba vacante tras el traslado de Mons. Manuel Urefie
Pastor a la archidiocesis de Zaragoza. No obstante, el prelado ha estado al frente dt
la diocesis de Cartagena como administrador apostolico.

Mons. Juan Antonio Reig Pla naci6 el 7 de julio de 1947 en Cocentaina (Alicante),
perteneciente a la didcesis de Valencia. Cursé estudios eclesiasticos en el Seminaric
Mayor de Valencia, donde obtuvo el Bachillerato en Teologia en 1970. Es Licenciado
en Sagrada Teologia por la Universidad Pontificia de Salamanca (1973) y Doctor en
Teologia Moral por la Pontificia Universidad Lateranense de Roma (1978). Fue
ordenado sacerdote en Valencia el 8 de julio de 1971.

En la diocesis de Valencia desarroll6 su ministerio sacerdotal hasta su ordenacion
episcopal. Durante tres afios, de 1971 a 1973, fue coadjutor de la Parroquia de Sar
Juan Bautista de Manises. Del 1976 al 1979 fue Prefecto de Filosofia en el Seminario
Mayor, en Moncada, y Rector del Seminario Mayor La Inmaculada de 1979 a 1985,
afio en que fue nombrado Parroco de San Mauro y San Francisco de Alcoy y Vicario
Episcopal de la zona Alcoy-Onteniente, donde permanecio hasta el afio 1989. Desde
este Ultimo afio y hasta 1996 fue candnigo Penitenciario de la Catedral de Valencia
y Delegado Episcopal de Pastoral Familiar, desde 1990 hasta 1996. Es, desde 1994
Vicepresidente de la Seccion de Valencia del Pontificio Instituto Juan Pablo Il para
Estudios sobre el Matrimonio y la Familia. El 22 de febrero de 1996 fue nombrado
Obispo de Segorbe-Castellény recibié la ordenacion episcopal el 14 de abril de 1996.
En la Conferencia Episcopal Espafiola preside la Subcomision Episcopal para la
Familia y Defensa de la Vida y es el Vicepresidente de la Comision Episcopal de
Apostolado Seglar.
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LAS HIJAS DE LA CARIDAD PREMIO PRINCIPE DE ASTURIAS DE
LA CONCORDIA 2005.

Trayectoria

Fundada en Paris por San Vicente de Paul y Santa Luisa de Marillac en 1633,
desarrolld su labor solidaria en Francia y Polonia durante los siglos XVII y XVIII.
Hacia 1790 lleg6 a Espafiay en el siglo XIX se hizo presente en casi todos los paises
de Europay América Latina, ademas de en paises de América del Norte, Asia, Africa
y Oceania. Durante el siglo XX y hasta nuestros dias ha continuado su expansién por
todo el mundo. En la actualidad la congregacion esta presente en 93 paises de Africa
Ameérica del Sur, Asiay Europa. El nimero de hermanas es de 23.045 distribuidas en
2.567 comunidades y 78 provincias canoénicas.

El espiritu de las Hijas de la Caridad se fundamenta en la practica de las virtudes
de humildad, sencillez y caridad, afiadidas a las del respeto, compasion y cordialidad
para servir alos pobres con verdadera devocion. Comprometen su vida en la atencior
alos olvidados, enfermos y marginados de todo el mundo. Realizan una extensa labor
humanitaria y social al tiempo que trabajan en favor de la justicia, la paz y la
solidaridad. En paises del tercer mundo como India, Libia, Angola, Bolivia, Camerun,
Congo, Ghana, Ruanda, Haiti, Honduras, Mauritania, Madagascar, Marruecos,
Mozambique y Republica Dominicana, entre otros, las Hermanas atienden comedo-
res escolares y centros para madres y nifios lactantes, sanatorios curativos par:
enfermos de sida, lepra y tuberculosis. Ademas, construyen escuelas y se ocupan d
la ensefianza de nifios y jévenes. Su labor esté siendo fundamental en la reconstruc
cion de los paises afectados por las ultimas catastrofes naturales y en los cada vez mé
numerosos campos de refugiados de todo el mundo.

La obra de las Hijas de la Caridad se extiende también al mundo desarrollado.
Estan al servicio de los mas necesitados en hospitales, escuelas, casas de atencic
pastoral, hogares infantiles y de mujeres maltratadas, residencias de ancianos,
albergues para mendigos, casas para mujeres convalecientes y sin recursos, piso
tutelados, talleres ocupacionales y centros de rehabilitacién de toxicomanos. Orga-
nizan economatos para la distribucién de alimentos y también atienden a personas
mayores en su domicilio, a minusvalidos fisicos y psiquicos, a jovenes sin apoyo
social ni familiar, a presos en las carceles y ainmigrantes para su integracion. Desde
hace 372 afios son la esperanza de los barrios marginales y de los grupos de poblacio
mas desfavorecidos e intentan dar solucién a las necesidades mas urgentes en cac
lugar, llevando a cabo proyectos asistenciales, sanitarios y educativos de accion
solidaria.
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SANTA SEDE
SANTO PADRE BENEDICTO XVI

ANGELUS
Palacio apostdlico de Castelgandolfo Domingo 4 de septiembre de 2005

Queridos hermanos y hermanas:

El Afio de la Eucaristia se acerca ya a su conclusion. Se clausurara, el préximo mes
de octubre, con la celebracion de la Asamblea ordinaria del Sinodo de los obispos en
el Vaticano, que tendra por tema: “La Eucaristia, fuente y cumbre de la vida y de la
mision de la Iglesia”. El amado Papa Juan Pablo Il convoc6 este Afio especial
dedicado al Misterio eucaristico, para reavivar en el pueblo cristiano la fe, el asombro
y el amor a este gran Sacramento, que constituye el verdadero tesoro de la Iglesia.

iCon cuénta devocion celebraba él la santa misa, centro de todas sus jornadas! jY
cuénto tiempo transcurria en oracion silenciosa y adoracion ante el Sagrario! Durante
los dltimos meses, la enfermedad lo configuré cada vez mas con Cristo sufriente.
Conmueve pensar que en la hora de la muerte unio la ofrenda de su vida a la de Cristc
enlamisa que se celebraba junto a su cama. Su existenciaterrenaterminé en la octav
de Pascua, precisamente en el centro de este Afio eucaristico, en el que se realizo ¢
paso de su gran pontificado al mio. Por tanto, desde el inicio de este servicio que el
Sefior me ha pedido, reafirmo con alegria el caracter central del Sacramento de la
presencia real de Cristo en la vida de la Iglesia y en la de todo cristiano.

Con vistas a la Asamblea sinodal de octubre, los obispos que participardn como
miembros estan examinando ¢hStrumento de trabajo” elaborado para ella. Pero
deseo que toda la comunidad eclesial se sienta implicada en esta fase de preparacio
inmediata, y participe con la oracion y la reflexion, valorando cualquier ocasion,
acontecimiento y encuentro.

También en la recientdornada mundial de la juventud se hicieron muchisimas
referencias al misterio de la Eucaristia. Pienso, por ejemplo, en la sudggiiiza
de la tarde del sabado 20 de agosto, en Marienfeld, que tuvo su momento culminante
en la adoracién eucaristica: una eleccién valiente, que hizo converger la mirada y el
corazon de los jévenes en JesUs, presente en el santisimo Sacramento. Ademas
recuerdo que durante aquellas memorables jornadas, en algunas iglesias de Colonia
Bonn y Diisseldorf se tuvo adoracion continua, dia y noche, con la participacion de
muchos jévenes, que asi pudieron descubrir juntos la belleza de la oracién
contemplativa.

Confio en que, gracias al compromiso de pastores y fieles, en todas las comuni-
dades sea cada vez mas asidua y fervorosa la participacién en la Eucaristia. Hoy
quisiera exhortar, de modo especial, a santificar con alegria el “dia del Sefior”, el
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domingo, dia sagrado para los cristianos. En este marco, me complace recordar la
figura de san Gregorio Magno, cuya memoria litirgica celebramos ayer. Este gran

Papa dio una contribucién de alcance histérico a la promocion de la liturgia en sus

diversos aspectos y, en particular, a la celebracion conveniente de la Eucaristia. Que
su intercesion, juntamente con la de Maria santisima, nos ayude a vivir en plenitud

cada domingo la alegria de la Pascua y del encuentro con el Sefior resucitado.
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ANGELUS
Castelgandolfo, domingo 11 de septiembre de 2005

Queridos hermanos y hermanas:

El proximo miércoles, 14 de septiembre, celebraremos la fiesta litdrgica de la
Exaltacién de la Santa Cruz. En el Afio dedicado a la Eucaristia, esta fiesta adquiere
un significado particular: nos invita a meditar en el profundo e indisoluble vinculo
gue une la celebracién eucaristica y el misterio de la cruz. En efecto, toda santa misa
actualiza el sacrificio redentor de Cristo. Al Gélgota y a la “hora” de la muerte en la
cruz escribié el amado Juan Pablo Il en la encigbictesia de Eucharistiacvuelve
espiritualmente todo presbitero que celebra la santa misa, junto con la comunidad
cristiana que participa en ella» (n. 4).

Portanto, la Eucaristia es el memorial de todo el misterio pascual: pasiéon, muerte,
descenso a los infiernos, resurreccion y ascension al cielo, y la cruz es la conmove-
dora manifestacion del acto de amor infinito con el que el Hijo de Dios salvé al
hombre y al mundo del pecado y de la muerte. Por eso, la sefial de la cruz es el gestt
fundamental de nuestra oracion, de la oracion del cristiano.

Hacer la sefial de la cruz  como haremos ahora con la bendicién  es pronunciar ul
si visible y publico a Aquel que murié por nosotros y resucité, al Dios que en la
humildad y debilidad de su amor es el Todopoderoso, mas fuerte que todo el poder
y la inteligencia del mundo.

Después de la consagracion, la asamblea de los fieles, consciente de estar en I
presencia real de Cristo crucificado y resucitado, aclama: “Anunciamos tu muerte,
proclamamos tu resurreccion. jVen, Sefior Jesus!”. Con los ojos de la fe la comunidad
reconoce a Jesus vivo con los signos de su pasiony, como Tomas, llena de asombro, puec
repetir: “iSefior mio y Dios mio!’J0 20, 28). La Eucaristia es misterio de muerte y de
gloria como la cruz, que no es un accidente, sino el paso a través del cual Cristo entré er
su gloria (cfLc 24, 26) y reconcilié a la humanidad entera, derrotando toda enemistad.
Por eso, laliturgia nos invita a orar con confianza y esperdaae nobiscum, Domine!
jQuédate con nosotros, Sefor, que con tu santa cruz redimiste al mundo!

Maria, presente en el Calvario junto a la cruz, estd también presente, con la Iglesia y
como Madre de la Iglesia, en cada una de nuestras celebraciones eucaristicas (cf
Ecclesia de Eucharistj&7). Por eso, nadie mejor que ella puede ensefiarnos a compren-
der y vivir con fe y amor la santa misa, uniéndonos al sacrificio redentor de Cristo.
Cuando recibimos la sagrada comunion también nosotros, como Maria y unidos a ella,
abrazamos el madero que Jesus con su amor transformé en instrumento de salvacion,
pronunciamos nuestro “amén”, nuestro “si” al Amor crucificado y resucitado.

Después del Angelus
El préximo miércoles comenzard en Nueva York, en las Naciones Unidas, una
cumbre de jefes de Estado y de Gobierno que tratard importantes temas concerniente
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a la paz mundial, el respeto de los derechos humanos, la promocion del desarrollo y
el fortalecimiento de la Organizacion de las Naciones Unidas. También la Santa Sede
ha sido invitada, como de costumbre, y el cardenal Angelo Sodano, secretario de
Estado, me representard. Expreso mi ferviente deseo de que los gobernantes all
reunidos encuentren soluciones adecuadas para alcanzar los grandes objetivos
prefijados, con espiritu de concordia y generosa solidaridad. En especial deseo que
se tomen y se pongan por obra con eficacia medidas concretas para responder a lo
problemas mas urgentes planteados por la pobreza extrema, las enfermedades y €
hambre, que afligen a tantos pueblos.
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ANGELUS
Castelgandolfo, domingo 18 de septiembre de 2005

Queridos hermanos y hermanas:

Mientras esta a punto de terminar el Afio de la Eucaristia, quisiera retomar untema
particularmente importante, que interesaba mucho también a mi venerado predecesol
Juan Pablo II: larelacion entre la santidad, senda y meta del camino de la Iglesia 'y
de todo cristiano, y la Eucaristia. En particular, mi pensamiento va hoy a los
sacerdotes, para subrayar que precisamente en la Eucaristia radica el secreto de s
santificacion. En virtud de la ordenacion sagrada, el sacerdote recibe el don y el
compromiso de repetir sacramentalmente los gestos y las palabras con las que Jesu:
en la ultima Cena, instituy6 el memorial de su Pascua. Entre sus manos se renueve
este gran milagro de amor, del que él esta llamado a ser testigo y anunciador cada ve:
mas fiel (cf.Mane nobiscum Domine30). Por eso, el presbitero ante todo debe
adorar y contemplar la Eucaristia, desde el momento mismo en que la celebra.
Sabemos bien que la validez del sacramento no depende de la santidad del celebrante
pero su eficacia sera tanto mayor, para él mismo y para los demas, cuanto mas lo vive
con fe profunda, amor ardiente y ferviente espiritu de oracion.

Durante el afio, la liturgia nos presenta como ejemplos a santos ministros del altar,
gue han sacado la fuerza para imitar a Cristo de la intimidad diaria con él en la
celebracién y en la adoracién eucaristica. Hace algunos dias celebramos la memoric
de san Juan Cris6stomo, patriarca de Constantinopla a finales del siglo IV. Fue
definido “boca de oro” por su extraordinaria elocuencia; pero también fue llamado
“doctor eucaristico”, por la amplitud y profundidad de su doctrina sobre el santisimo
Sacramento. La “divina liturgia” que mas se celebra en las Iglesias orientales lleva
su nombre, y su lema: “basta un hombre lleno de celo para transformar un pueblo”,
muestra cuén eficaz es la accion de Cristo a través de sus ministros.

En nuestra época, sobresale la figura de san Pio de Pietrelcina, al que recordare
mos el viernes proximo. Cuando celebraba la santa misa, revivia con tal fervor el
misterio del Calvario, que edificaba la fe y la devocion de todos. También los
estigmas, que Dios le dond, eran expresion de su intima configuracion con Jesus
crucificado.

Ademas, al pensar en los sacerdotes enamorados de la Eucaristia, no se pued
olvidar a san Juan Maria Vianney, humilde péarroco de Ars en tiempos de la
Revolucion francesa. Con la santidad de su vida y su celo pastoral, logré convertir
aquella aldea en un modelo de comunidad cristiana animada por la palabra de Dios
y los sacramentos.

Nos dirigimos ahora a Maria, orando en especial por los sacerdotes de todo el
mundo, para que saquen como fruto de este Afio de la Eucaristia un amor renovadc
al Sacramento que celebran. Que por intercesion de la Virgen Madre de Dios vivan
y testimonien siempre el misterio puesto en sus manos para la salvacién del mundo.
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ANGELUS
Castelgandolfo, domingo 25 de septiembre de 2005

Queridos hermanos y hermanas:

En este Gltimo domingo que transcurro en Castelgandolfo, deseo saludar cordialmente
atodala comunidad ciudadana, renovando a todos mi vivo agradecimiento por la acogida
que me han reservado. Prosiguiendo la reflexion sobre el misterio eucaristico, corazén de
la vida cristiana, hoy quisierailustrar el vinculo entre la Eucaristia y la caridad. “Caridad”
~en grieg@gape.en latincaritas no significa en primer lugar el acto o el sentimiento
benéfico, sino el don espiritual, el amor de Dios que el Espiritu Santo infunde en el
corazdn humano y que lo impulsa a entregarse a su vez a Dios mismo y al préjimo (cf.
Rmb5, 5). Toda la existencia terrena de Jesus, desde su concepcidn hasta su muerte en
cruz, fue un Unico acto de amor, hasta tal punto que podemos resumir nuestra fe con esta
palabras:lesus CaritasJesus Amor. En la tltima Cena, sabiendo que “habia llegado su
hora” On 13, 1), el divino Maestro dio a sus discipulos el ejemplo supremo de amor,
lavandoles los pies, y les confié su mas preciosa herencia, la Eucaristia, en la que se
concentra todo el misterio pascual, como escribié el venerado Papa Juan Pablo Il en Iz
enciclicakEcclesia de Eucharistiécf. n. 5).

“Tomad, comed: este es mi cuerpo... Bebed de ella todos, porque esta es mi sangre’
(Mt 26, 26-28). Las palabras de Jesus en el Cenaculo anticipan su muerte y manifiestar
la conciencia con que la afrontd, transformandola en el don de si, en el acto de amor que
se entrega totalmente. En la Eucaristia, el Sefior se entrega a nosotros con su cuerpo, ¢
almay su divinidad, y nosotros llegamos a ser una sola cosa con él y entre nosotros. Po
es0, nuestra respuesta a su amor debe ser concreta, debe expresarse en una autént
conversion alamor, en el perddn, enlaacogidareciprocay en la atencion alas necesidade
de todos. Numerosas y multiples son las formas del servicio que podemos prestar al
préjimo en la vida diaria, con un poco de atencién. Asi, la Eucaristia se transforma en el
manantial de la energia espiritual que renueva nuestra vida de cada dia y renueva as
también el mundo en el amor de Cristo.

Ejemplares testigos de este amor son los santos, que han sacado de la Eucaristia |
fuerza de una caridad activa y, amenudo, heroica. Pienso ahora sobre todo en san Vicent
de Paul, cuya memoria litirgica celebraremos pasado mafana. San Vicente de Paul dijo:
“iQué alegria servir a la persona de Jesucristo en sus miembros pobres!”. Y lo hizo con
toda su vida. Pienso también en la beata madre Teresa, fundadora de las Misioneras d
la Caridad, que en los mas pobres de entre los pobres amaba a Jesus, recibido
contemplado cada dia en la Hostia consagrada. Antes y mas que todos los santos, |
caridad divina colmé el corazén de la Virgen Maria. Después de la Anunciacion,
impulsada por Aquel que llevaba en su seno, la Madre del Verbo encarnado fue de prisa
a visitar y ayudar a su prima Isabel. Oremos para que todo cristiano, alimentandose del
Cuerpo y de la Sangre del Sefior, crezca cada vez mas en el amor a Dios y en el servici
generoso a los hermanos.
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AUDIENCIAS

AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 7 de septiembre de 2005

CRISTO, PRIMOGENITO DE TODA CRIATURA Y PRIMER RESU-
CITADO DE ENTRE LOS MUERTOS

1. En catequesis anteriores hemos contemplado el grandioso cuadro de Cristo,
Sefor del universoy de la historia, que domina el himno recogido al inicicaeda
de san Pablo a los Colosens&s efecto, este cantico marca las cuatro semanas en
gue se articulda liturgia de las Visperas.

El nucleo del himno esta constituido por los versiculos 15-20, donde entra en
escena de modo directo y solemne Cristo, definido “imagen de Dios invisible” (v.
15). San Pablo emplea con frecuencia el término griego ékang. En susartas
lo usa nueve veces, aplicandolo tanto a Cristo, icono perfecto de DipE(@A, 4),
como al hombre, imagen y gloria de Dios (cfCo11, 7). Sin embargo, el hombre,
con el pecado, “cambi6 la gloria del Dios incorruptible por una representacion en
forma de hombre corruptibleRMm1, 23), prefiriendo adorar alos idolos y haciéndose
semejante a ellos.

Por eso, debemos modelar continuamente nuestro ser y nuestra vida segun la
imagen del Hijo de Dios (ck Co3, 18), pues Dios “nos ha sacado del dominio de
las tinieblas y nos ha trasladado al reino de su Hijo queridol'l, 13). Este es el
primer imperativo de nuestro himno: modelar nuestra vida segun la imagen del Hijo
de Dios, entrando en sus sentimientos y en su voluntad, en su pensamiento.

2. Luego, se proclama a Cristo “primogénito (engendrado antes) de toda criatura”
(v. 15). Cristo precede a toda la creacion (cf. v. 17), al haber sido engendrado desde
la eternidad: por eso “por ély para él fueron creadas todas las cosas” (v. 16). También
en la antigua tradicion judia se afirmaba que “todo el mundo ha sido creado con vistas
al Mesias” Sanhedrind8 b).

Para el apéstol san Pablo, Cristo es el principio de cohesién (“todo se mantiene en
él”), el mediador (“por éI”) y el destino final hacia el que converge toda la creacion.
El es el “primogénito entre muchos hermandRi(8, 29), es decir, el Hijo por
excelencia en la gran familia de los hijos de Dios, en la que nos inserta el bautismo.

3. En este punto, la mirada pasa del mundo de la creacién al de la historia: Cristo
es “la cabeza del cuerpo: de la lglesi@bl(1, 18) y lo es ya por su Encarnacion. En
efecto, entré en la comunidad humana para regirla y componerla en un “cuerpo”, es
decir, en una unidad armoniosa y fecunda. La consistencia y el crecimiento de la
humanidad tienen en Cristo su raiz, su perno vital y su “principio”.

Precisamente con este primado Cristo puede llegar a ser el principio de la
resurreccion de todos, el “primogénito de entre los muertos”, porque “todos reviviran
en Cristo. (...) Cristo como primicia; luego, en su venida, los de Criktod 15, 22-

23).
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4. El himno se encamina a su conclusion celebrando la "plenitud”, en griego
pleroma que Cristo tiene en si como don de amor del Padre. Es la plenitud de la
divinidad, que se irradia tanto sobre el universo como sobre la humanidad, trasfor-
méndose en fuente de paz, de unidad y de armonia perfed@al&f. 19-20).

Esta “reconciliacion” y “pacificacion” se realiza por “la sangre de la cruz”, que
nos ha justificado y santificado. Al derramar su sangre y entregarse a si mismo, Cristo
trajo la paz que, en el lenguaje biblico, es sintesis de los bienes mesianicos y plenituc
salvifica extendida a toda la realidad creada.

Por eso, el himno concluye con un luminoso horizonte de reconciliacién, unidad,
armoniay paz, sobre el que se yergue solemne la figura de su artifice, Cristo, “Hijo
amado” del Padre.

5. Sobre este denso texto han reflexionado los escritores de la antigua tradicion
cristiana. San Cirilo de Jerusalén, en uno de sus dialogos, cita el cantiaada la
alos Colosensgzara responder a un interlocutor anénimo que le habia preguntado:
“¢, Podemos decir que el Verbo engendrado por Dios Padre ha sufrido por nosotros en
su carne?”. La respuesta, siguiendo la linea del cantico, es afirmativa. En efecto,
afirma san Cirilo, “la imagen de Dios invisible, el primogénito de toda criatura,
visible e invisible, por el cual y en el cual todo existe, ha sido dado ~ dice san Pablo
como cabeza a la Iglesia; ademas, él es el primer resucitado de entre los muertos”, e:
decir, el primero en la serie de los muertos que resucitan. El ~prosigue san Cirilo
“hizo suyo todo lo que es propio de la carne del hombre y “soporté la cruz sin miedo
alaignominia” Hb 12, 2). Nosotros decimos que no fue un simple hombre, colmado
de honores, no sé cdmo, el que uniéndose a €l se sacrificd por nosotros, sino que fu
crucificado el mismo Sefior de la glori@drché Cristo € undZoleccion de textos
patristicos, XXXVII, Roma 1983, p. 101).

Ante este Sefor de la gloria, signo del amor supremo del Padre, también nosotros
elevamos nuestro canto de alabanza y nos postramos para adorarlo y darle gracias
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AUDIENCIAS

Miércoles 14 de septiembre de 2005

PROMESAS A LA CASA DE DAVID

1.Hemos escuchado la primera parte del salmo 131, un himno hijuedi& de
Visperasnos presenta en dos momentos distintos. Muchos estudiosos piensan que
este canto resond en la celebracién solemne del traslado del arca del Sefior, signo d
la presencia divina en medio del pueblo de Israel, en Jerusalén, la nueva capital
elegida por David.

En el relato de este acontecimiento, tal como nos lo presenta la Biblia, se lee que
el rey David “"danzaba y giraba con todas sus fuerzas ante el Sefor, ceficdate un
de lino. David y toda la casa de Israel hacian subir el arca del Sefior entre clamores
y resonar de cuernos2 (S6, 14-15).

Otros estudiosos, en cambio, afirman que el salmo 131 se refiere a una celebracién
conmemorativa de ese acontecimiento antiguo, después de la institucién del culto en
el santuario de Sion precisamente por obra de David.

2.Nuestro himno parece suponer una dimensioén litargica: probablemente se
utilizaba durante el desarrollo de una procesion, con la presencia de sacerdotes y
fieles, y con la intervencion de un coro.

Siguiendo lditurgia de Visperasreflexionaremos en los primeros diez versiculos
del Salmo, los que se acaban de proclamar. En el centro de esta seccion se encuent
el solemne juramento que pronuncié David. En efecto, se dice que, una vez superadc
el duro contraste que tuvo con su predecesor el rey Saul, “juré al Sefor e hizo voto
al Fuerte de Jacob’S@l 131, 2). El contenido de este compromiso solemne,
expresado en los versiculos 3-5, es claro: el soberano no pisara el palacio real de
Jerusalén, no ir4 tranquilo a descansar, si antes no ha encontrado una morada para
arca del Sefior.

Y esto es muy importante, porque demuestra que en el centro de la vida social de
una ciudad, de una comunidad, de un pueblo, debe estar una presencia que evoca ¢
misterio de Dios trascendente, precisamente un espacio para Dios, una morada par:
Dios. El hombre no puede caminar bien sin Dios, debe caminar juntamente con Dios
en la historia, y el templo, la morada de Dios, tiene la mision de indicar de modo
visible esta comunidn, este dejarse guiar por Dios.

3.En este punto, después de las palabras de David, aparece, tal vez mediante la
palabras de un coro litargico, el recuerdo del pasado. En efecto, se evoca el
descubrimiento del arca en los campos de Jaar, en la region de Efraté (cf. v. 6): alli
habia permanecido largo tiempo, después de ser restituida por los filisteos a Israel,
que la habia perdido durante una batallaX&f7, 1;2 S6, 2.11).

Por eso, desde esa provincia es llevada a la futura ciudad santa, y nuestro pasajf
termina con una celebracion festiva, en la que por un lado esta el pueblo que adora
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(cf. Sal 131, 7.9), o sea, la asamblea litrgica; y, por otro, el Sefior, que vuelve a
hacerse presente y operante mediante el signo del arca colocada en Sién (cf. v. 8), as
en el centro de su pueblo.

Elalmade laliturgia esta en este encuentro entre sacerdotes y fieles, por una parte
y el Sefior con su poder, por otra.

4.Como sello de la primera parte del salmo 131 resuena una aclamacion orante en
favor de los reyes sucesores de David: “Por amor a tu siervo David, no niegues
audiencia a tu ungido” (v. 10).

Asi pues, se refiere al futuro sucesor de David, “tu ungido”. Es facil intuir una
dimensidn mesianica en esta suplica, destinada inicialmente a pedir ayuda para el
soberano judio en las pruebas de la vida. En efecto, el término “ungido” traduce el
término hebreo “Mesias”: asi, la mirada del orante se dirige mas alla de las vicisitudes
del reino de Juday se proyecta hacia la gran espera del “Ungido perfecto”, el Mesias,
gue sera siempre grato a Dios, por él amado y bendecido. Y no ser& sélo de Israel, sinc
el“ungido”, el rey de todo el mundo. Dios esta con nosotros y se espera este “ungido”,
que vino en la persona de Jesucristo.

5.Esta interpretacién mesianica del “ungido” futuro ha sido comun en la relectura
cristiana y se ha extendido a todo el Salmo.

Es significativa, por ejemplo, la aplicacion que Hexiquio de Jerusalén, un
presbitero de la primera mitad del siglo V, hizo del versiculo 8 a la encarnacion de
Cristo. En suSegunda homilia sobre la Madre de Diges dirige asi a la Virgen.
“Sobre ti y sobre Aquel que de ti ha nacido, David no cesa de cantar con la citara:
“Levantate, Sefior, ven a tu mansion, ven con el arca de tu p&#i131, 8)".

¢ Quién es “el arca de tu poder”? Hexiquio responde: “Evidentemente, la Virgen,
la Madre de Dios, pues si tu eres la perla, ella es con verdad el arca; si tu eres el sol
la Virgen sera denominada necesariamente el cielo; y si ta eres la flor incontaminada,
la Virgen serd entonces planta de incorrupcién, paraiso de inmortalidasfi (
mariani del primo millennipl, Roma 1988, pp. 532-533).

Me parece muy importante esta doble interpretacion. El “ungido” es Cristo.
Cristo, el Hijo de Dios, se encarnd. Y el Arca de la alianza, la verdadera morada de
Dios en el mundo, no hecha de madera sino de carne y sangre, es la Virgen, que st
ofrece al Sefior como Arca de la alianza y nos invita a ser también nosotros morada
viva de Dios en el mundo.



766 *SEPTIEMBRE BoLEeTin OFIcIAL

AUDIENCIAS
Miércoles 21 de septiembre de 2005

ELECCION DE DAVID Y DE SION

1. Acaba de resonar la segunda parte del salmo 131, un canto que evoca un
acontecimiento capital en la historia de Israel: el traslado del arca del Sefior a la
ciudad de Jerusalén.

David fue el artifice de este traslado, atestiguado en la primera parte del Salmo,
sobre el que ya hemos reflexionado. En efecto, el rey habia hecho el juramento de nc
establecerse en el palacio real si antes no encontraba una morada para el arca de Dio
signo de la presencia del Sefor en medio de su pueblo (cf. vv. 3-5).

A ese juramento del rey responde ahora el juramento de Dios mismo: “El Sefor
ha jurado a David una promesa que no retractara” (v. 11). Esta solemne promesa, er
su esencia, es la misma que el profeta Natan habia hecho, en nombre de Dios, a
mismo David; se refiere a la descendencia davidica futura, destinada a reinar
establemente (cR S7, 8-16).

2. Con todo, el juramento divino implica el esfuerzo humano, hasta el punto de
que esté condicionado por un “si”: “Si tus hijos guardan mi aliargal’l31, 12).

A la promesa y al don de Dios, que no tiene nada de magico, debe responder la
adhesion fiel y activa del hombre, en un didlogo que implica dos libertades: la divina
y la humana.

En este punto, el Salmo se transforma en un canto que exalta los efectos
estupendos tanto del don del Sefior como de la fidelidad de Israel. En efecto, se
experimentara la presencia de Dios en medio del pueblo (cf. vv. 13-14): él sera como
un habitante entre los habitantes de Jerusalén, como un ciudadano que vive con |o¢
demas ciudadanos las vicisitudes de la historia, pero ofreciendo el poder de su
bendicion.

3. Dios bendecira las cosechas, preocupandose de los pobres para que pueda
saciar su hambre (cf. v. 15); extendera su manto protector sobre los sacerdotes,
ofreciéndoles su salvacion; hara que todos los fieles vivan con alegria y confianza (cf.
v. 16).

La bendicibn méas intensa se reserva una vez mas para David y su descendencia:
“Haré germinar el vigor de David, enciendo una lampara para mi ungido. A sus
enemigos los vestiré de ignominia, sobre él brillara mi diadema” (vv. 17-18).

Una vez més, como habia sucedido en la primera parte del Salmo (cf. v. 10), entra
en escena la figura del “Ungido”, en hebreo “Mesias”, uniendo asi la descendencia
davidica al mesianismo que, en la relectura cristiana, encuentra plena realizacion en
la figura de Cristo. Las imagenes usadas son vivaces: a David se le representa comc
un vastago que crece con vigor. Dios ilumina al descendiente davidico con una
lampara brillante, simbolo de vitalidad y de gloria; una diadema espléndida marcara
su triunfo sobre los enemigos y, por consiguiente, la victoria sobre el mal.
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4. En Jerusalén, en el templo donde se conserva el arca y en la dinastia davidica
se realiza la doble presencia del Sefior: la presencia en el espacio y la presencia el
la historia. Asi, el salmo 131 se transforma en una celebracion del Dios-Emmanuel,
gue esta con sus criaturas, vive a su lado y las llena de beneficios, con tal de que
permanezcan unidas a él en la verdad y en la justicia. El centro espiritual de este
himno ya es un preludio de la proclamacion de san Juan: “El Verbo se hizo carne y
habité entre nosotrosJg 1, 14).

5. Concluyamos recordando que los Padres de la Iglesia usaron habitualmente el
inicio de esta segunda parte del salmo 131 para describir la encarnacién del Verbo en
el seno de la Virgen Maria.

Ya san Ireneo, refiriéndose a la profecia de Isaias sobre la virgen que da a luz,
explicaba: "Las palabras: "Escuchad, pues, casa de Daeid’, ((3) dan también
a entender que el Rey eterno, que Dios habia prometido a David suscitar del “fruto
de suseno”%all3l, 11), es el mismo que nacio de la Virgen, descendiente de David.
Porque por esto le habia prometido Dios un rey que seria el “fruto de su vientre” lo
que era propio de una virgen embarazada (...). Asi, por tanto, la Escritura (...) pone
y afirma vigorosamente la expresion “fruto del vientre” para proclamar de antemano
la generacion de Aquel que debia nacer de la Virgen, tal como Isabel, llena del
Espiritu Santo, atestigud, diciendo a Maria: “Bendita tu entre las mujeres y bendito
el fruto de tu vientre”l(c 1, 42). Por estas palabras el Espiritu Santo indica, a los que
quieren entender, que la promesa hecha por Dios a David de suscitar un Rey “del fruto
de su vientre” se cumplié cuando la Virgen, es decir, Maria dio a AtVefsus
hareseslll, 21, 5).

Asi, en el gran arco que va del Salmo antiguo hasta la encarnacién del Sefior,
vemos la fidelidad de Dios. En el Salmo ya se pone de manifiesto el misterio de un
Dios que habita con nosotros, que se hace uno de nosotros en la Encarnacion. Y est
fidelidad de Dios es nuestra confianza en medio de los cambios de la historia, es
nuestra alegria.
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Miércoles 28 de septiembre de 2005

HIMNO A DIOS, REALIZADOR DE MARAVILLAS

1. Se presenta ahora ante nosotros la primera parte del salmo 134, un himno de
indole litargica, entretejido de alusiones, reminiscencias y referencias a otros textos
biblicos. En efecto, la liturgia compone a menudo sus textos tomando del gran
patrimonio de la Biblia un rico repertorio de temas y de oraciones, que sostienen el
camino de los fieles.

Sigamos la trama orante de esta primera secciéSét134, 1-12), que se abre
conunaampliay apasionada invitacion a alabar al Sefior (cf. vv. 1-3). El lamamiento
se dirige a los “siervos del Sefior que estéis en la casa del Sefior, en los atrios de I
casa de nuestro Dios” (vv. 1-2).

Por tanto, estamos en el climavivo del culto que se desarrolla en el templo, el lugar
privilegiado y comunitario de la oracién. Alli se experimenta de modo eficaz la
presencia de “nuestro Dios”, un Dios “bueno” y “amable”, el Dios de la eleccion y
de la alianza (cf. vv. 3-4).

Después de lainvitacidn a la alabanza, un solista proclama la profesion de fe, que
inicia con la formula “Yo sé” (v. 5). Est€redoconstituira la esencia de todo el
himno, que se presenta como una proclamacion de la grandeza del iBéfior (
manifestada en sus obras maravillosas.

2. La omnipotencia divina se manifiesta continuamente en el mundo entero, “en
el cielo y en la tierra, en los mares y en los océanos”. El es quien produce nubes,
relampagos, lluvia y vientos, imaginados como encerrados en “silos” o depositos (cf.
VV. 6-7).

Sin embargo, es sobre todo otro aspecto de la actividad divina el que se celebra
en esta profesiéon de fe. Se trata de la admirable intervencioén en la historia, donde el
Creador muestra el rostro de redentor de su pueblo y de soberano del mundo. Ante
los ojos de Israel, recogido en oracién, pasan los grandes acontecimientos del Exodo.

Ante todo, la conmemoracion sintética y esencial de las “plagas” de Egipto, los
flagelos suscitados por el Sefor para doblegar al opresor (cf. vv. 8-9). Luego, se
evocan las victorias obtenidas por Israel después de su larga marcha por el desierto
Se atribuyen a la potente intervencion de Dios, que “hiri6 de muerte a pueblos
numerosos, matd a reyes poderosos” (v. 10). Por ultimo, la meta tan anhelada y
esperada, la tierra prometida: “Dio su tierra en heredad, en heredad a lIsrael, su
pueblo” (v. 12).

El amor divino se hace concreto y casi se puede experimentar en la historia con
todas sus vicisitudes dolorosas y gloriosas. La liturgia tiene la tarea de hacer siempre
presentesy eficaces los dones divinos, sobre todo en la gran celebracién pascual, qu
es laraiz de toda otra solemnidad, y constituye el emblema supremo de la libertad y
de la salvacion.

3. Recogemos el espiritu del salmo y de su alabanza a Dios, proponiéndolo de
nuevo a través de la voz de san Clemente Romano, tal como resuena en la large
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oracion conclusiva de starta a los CorintiosEl observa que, asi como en el salmo

134 se manifiesta el rostro del Dios redentor, asi también su proteccion, que concedid
a los antiguos padres, ahora llega a nosotros en Cristo: “Oh Sefior, muestra tu rostrc
sobre nosotros para el bien en la paz, para ser protegidos por tu poderosa mano,
librenos de todo pecado tu brazo excelso, y de cuantos nos aborrecen sin motivo.
Danos concordia y paz a nosotros y a todos los que habitan sobre la tierra, como se
la diste a nuestros padres que te invocaron santamente en fe y verdad. (...) A ti, el
anico que puedes hacer esos bienes y mayores que esos por nosotros, a ti te
confesamos por el sumo Sacerdote y protector de nuestras almas, Jesucristo, por €
cual sea a ti gloria y magnificencia ahora y de generacién en generacion, y por los
siglos de los siglos” (60, 3-4; 61 Fadres Apostélico8AC, Madrid 1993, pp. 234-

235).

Si, esta oracién de un Papa del siglo primero la podemos rezar también nosotros,
en nuestro tiempo, como nuestra oracion para el dia de hoy: “Oh Sefor, haz
resplandecer tu rostro sobre nosotros hoy, para el bien de la paz. Concédenos en estc
tiempos concordiay paz anosotros y a todos los habitantes de la tierra, por Jesucristo
que reina de generacion en generaciéon y por los siglos de los siglos. Amén”.
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DISCURSOS

DISCURSO DEL SANTO PADRE BENEDICTO XVI ALOS RABINOS
JEFES DE ISRAEL

Jueves 15 de septiembre de 2005

Distinguidos sefores:

Os doy una cordial bienvenida y 0os expreso mi aprecio porque vuestra visita
guiere poner de relieve los resultados positivos que han derivado de la declaracién
Nostra aetatedel concilio Vaticano Il, cuyo cuadragésimo aniversario estamos
conmemorando durante este afio. Considero vuestra visita como un paso mas en e
proceso de establecer relaciones religiosas mas profundas entre catélicos y judios,
proceso que harecibido nuevo impulso y energfdaddra aetate de las numerosas
formas de contacto, dialogo y cooperacion que han tenido su origen en los principios
y en el espiritu de ese documento. La Iglesia sigue realizando todos los esfuerzos
posibles para llevar a la practica la concepcién del Concilio de una nueva era de
mayor comprensién mutua, respeto y solidaridad entre nosotros.

La declaraciomMostra aetatéa sido un hito en el camino hacia la reconciliacion
de los cristianos con el pueblo judio. Pone de relieve que “los judios siguen siendo
todavia muy amados de Dios a causa de sus padres, porque Dios no se arrepiente
de sus dones ni de su vocacion” (n. 4).

Hoy, debemos seguir buscando el modo de asumir la responsabilidad de que hablé
durante mi reciente visita a la sinagoga de Colonia: “Pasar a los jovenes la antorcha
de la esperanza que fue entregada por Dios tanto a los judios como a los cristianos
para que las fuerzas del mal nunca mas prevalezcan, y las generaciones futuras, co
la ayuda de Dios, puedan construir un mundo mas justo y pacifico en el que todos los
hombres tengan el mismo derecho de ciudadabiigt(rso,19 de agosto de 2005:
L'Osservatore Romanadicion en lengua espafola, 26 de agosto de 2005, p. 6).

Los ojos del mundo se vuelven constantemente a Tierra Santa, la tierra que considerar
santa los judios, los cristianos y los musulmanes. Por desgracia, también atraen a menud
nuestra atencion los actos de violencia y terror, causa de inmensos sufrimientos para todo
los que viven en ella. Debemos seguir insistiendo en que la religion y la paz van juntas.

En esta ocasién, mi pensamiento se dirige también a las comunidades cristianas
de Tierra Santa, presencia viva y testimonio alli desde los albores del cristianismo en
medio de todas las vicisitudes de la historia. Hoy, esos hermanos y hermanas en la
fe afrontan nuevos y mayores desafios. A la vez que nos alegramos de que las
relaciones diploméaticas entre la Santa Sede y el Estado de Israel hayan llevado a
formas de cooperacion mas soélidas y estables, esperamos con ilusién el cumplimien-
to del Acuerdo fundamental sobre cuestiones aun pendientes.

Queridos rabinos jefes, como lideres religiosos, tenemos ante Dios una gran respon-
sabilidad por nuestras ensefianzas y por nuestras decisiones. Que el Sefior nos sosten
al servir a la gran causa de promover el caracter sagrado de la vida humana y defende
la dignidad humana de toda persona, para que reinen en el mundo la justicia y la paz.
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DISCURSO DEL SANTO PADRE BENEDICTO XVI AL CONGRESO
INTERNACIONAL EN EL XL ANIVERSARIO DE LA CONSTITU-
CION CONCILIAR «DEI VERBUM>»

Viernes 16 de septiembre de 2005

Sefiores cardenales; venerados hermanos en el episcopado y en el sacerdocio;
queridos hermanos y hermanas:

Os dirijo mi méas cordial saludo a todos vosotros, que participais en el congreso
sobre “La sagrada Escritura en la vida de la Iglesia”, convocado por iniciativa de la
Federacion biblica catélica y del Consejo pontificio para la promocién de la unidad
de los cristianos, con el fin de conmemorar el cuadragésimo aniversario de la
promulgacion de la constitucién dogmat@eai Verbumsobre la divina revelacion.

Me congratulo por esta iniciativa, que trata sobre uno de los documentos mas
importantes del concilio Vaticano II.

Saludo a los sefiores cardenales y a los obispos, que son los principales testigo:s
de la palabra de Dios; a los te6logos, que la investigan, la explican y la traducen al
lenguaje de hoy; a los pastores, que buscan en ella las respuestas adecuadas para |
problemas de nuestro tiempo. Doy las gracias de corazon a todos los que trabajan a
servicio de la traduccién y la difusion de la Biblia, proporcionando los medios para
explicar, ensefar e interpretar su mensaje. En este sentido, un agradecimiento
especial va a la Federacion biblica catdlica por su actividad, por la pastoral biblica
que promueve, por la adhesién fiel a las indicaciones del Magisterio y por el espiritu
abierto a la colaboracion ecuménica en el campo biblico. Expreso mi profunda
alegria por la presencia en el congreso de los “delegados fraternos” de las Iglesias y
comunidades eclesiales de Oriente y de Occidente, y saludo con cordial deferencia
a quienes han intervenido en representacion de las grandes religiones del mundo.

La constitucion dogmaticBei Verbum de cuya elaboracion fui testigo, partici-
pando personalmente como joven teélogo en los intensos debates que la acompafia
ron, empieza con una frase de profundo significd@ei Verbum religiose audiens
et fidenter proclamans, Sacrosancta SynodusSdn palabras con las que el
Concilio indica un aspecto que distingue a la Iglesia: es una comunidad que escucha
y anuncia la palabra de Dios. La Iglesia no vive de si misma, sino del Evangelio, y
en el Evangelio encuentra siempre de nuevo orientacion para su camino. Es una
consideracion que todo cristiano debe hacer y aplicarse a si mismo: so6lo quien se
pone primero a la escucha de la Palabra, puede convertirse después en su heraldo. E
efecto, el cristiano no debe ensefiar su propia sabiduria, sino la sabiduria de Dios,
gue a menudo se presenta como escandalo a los ojos del murid@qdf, 23).

La Iglesia sabe bien que Cristo vive en las sagradas Escrituras. Precisamente pol
eso, como subraya la Constitucion, ha tributado siempre a las divinas Escrituras una
veneracion semejante a la que reserva al Cuerpo mismo del Sefii(¢erbum
21). Por ello, san Jer6nimo, citado por el documento conciliar, afirmaba con razén
gue desconocer las Escrituras es desconocer a Cristb.(&5).
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La lglesiay la palabra de Dios estan inseparablemente unidas. La Iglesia vive de
la palabra de Dios, y la palabra de Dios resuena en la Iglesia, en su ensefianza y el
toda su vida (cfib., 8). Por eso, el apdstol san Pedro nos recuerda que “ninguna
profecia de la Escritura puede interpretarse por cuenta propia; porque nunca profecia
alguna ha venido por voluntad humana, sino que hombres movidos por el Espiritu
Santo han hablado de parte de Dias'P(1, 20).

Damos gracias a Dios porque en estos ultimos tiempos, también por el impulso
gue dio la constitucion dogmatieei Verbum se ha vuelto a valorar mas profunda-
mente la importancia fundamental de la palabra de Dios. De esto ha derivado una
renovacion en la vida de la Iglesia, sobre todo en la predicacion, en la catequesis, en
la teologia, en la espiritualidad e incluso en el camino ecuménico.

La Iglesia siempre debe renovarse y rejuvenecerse, y la palabra de Dios, que no
envejece ni se agota jamas, es el medio privilegiado para este fin. En efecto, es la
palabra de Dios la que, por la accion del Espiritu Santo, nos guia siempre de nuevo
a la verdad completa (cin 16, 13).

En este marco, quisiera recordar y recomendar sobre todo la antigua tradicion de
laLectio divina la lectura asidua de la sagrada Escritura acompafiada por la oracién
realiza el coloquio intimo en el que, leyendo, se escucha a Dios que hablay, orando,
se le responde con confiada apertura del corazonD@f.Verbum 25). Estoy
convencido de que, si esta practica se promueve eficazmente, producird en la Iglesia
una nueva primavera espiritual. Por eso, es preciso impulsar ulteriormente, como
elemento fundamental de la pastoral biblicd,datio diving también mediante la
utilizacién de métodos nuevos, adecuados a nuestro tiempo y ponderados atentamen
te. Jamas se debe olvidar que la palabra de Dios es |lampara para nuestros pasosy It
en nuestro sendero (Sal119, 105).

A la vez que invoco la bendicion de Dios sobre vuestro trabajo, sobre vuestras
iniciativas y sobre el congreso en el que participdis, me uno en el deseo que 0s anima:
Que la palabra del Sefior siga propagand¢sie2 Ts3, 1) hasta los confines de la
tierra, para que, mediante el anuncio de la salvacion, el mundo entero escuchandc
crea, creyendo espere, y esperando ameDef.Verbum,1). iGracias de todo
corazon!
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IGLESIA UNIVERSAL

MARIA: GRACIA Y ESPERANZA EN CRISTO

Declaraciéon Conjunta de la Comision Internacional Anglicano-Catdlica (ARCIC) sobre
el papel de Maria en la vida y doctrina de la Iglesia (Seattle, 16-5-2005)

PROLOGO DE LOS COPRESIDENTES

En el camino permanente hacia la plena comunién, la Iglesia Catdlica y las
Iglesias de la Comunion Anglicana han estudiado durante muchos afios en la oracion
varias cuestiones concernientes a la fe que compartimos y a la forma en que
estructuramos ésta en la vida y en el culto de nuestras dos familias de fe. Hemos
sometido Declaraciones Conjuntas a la Santa Sede y a la Comunidon Anglicana para
recabar comentarios, aclaraciones adicionales en su caso y su aceptacién por amba
partes como congruentes con la fe de anglicanos y catélicos.

En la elaboracion de la presente Declaracion Conjunta nos hemos inspirado en las
Escrituras y en la tradicion comudn anterior a la Reforma y a la Contrarreforma. Al
igual que en anteriores documentos de la Comisién Internacional Anglicano-Catdli-
ca (ARCIC), hemos intentado emplear un lenguaje capaz de reflejar lo que compar-
timos y de trascender las controversias del pasado. En la presente Declaracion
también hemos tenido que afrontar directamente definiciones dogmaticas esenciales
para la fe catolica pero que resultan harto ajenas a la fe anglicana. Los miembros de
la ARCIC, a lo largo del tiempo, hemos procurado adoptar cada uno las formas de
hacer teologia del otro y hemos estudiado conjuntamente el contexto histérico en que
se desarrollaron ciertas doctrinas.

De esta forma, hemos aprendido a recibir de nuevo nuestras propias tradiciones,
iluminadas y profundizadas por la comprension y el conocimiento de la tradicién del
otro.

Nuestra Declaracion Conjunta sobre la Bienaventurada Virgen Maria como
modelo de gracia y esperanza constituye un vivo reflejo de nuestros esfuerzos por
buscar lo que compartimos, y celebra importantes aspectos de nuestro legado comun

Maria, madre de nuestro Sefior Jesucristo, se yergue ante nosotros como ejemplc
de obediencia fiel, y su «Hagase en mi segun tu palabra» es la respuesta llena d
gracia que cada uno de nosotros esta llamado a dar a Dios, individual y
comunitariamente, como Iglesia, cuerpo de Cristo. Somos una cosa sola con Maria
cuando ésta, como figura de la Iglesia, magnifica al Sefior con los brazos levantados
en oracién y alabanza y las manos abiertas, receptivas y dispuestas, a la efusiéon de
Espiritu Santo. «Por eso —declara en su cantico conservado en el Evangelio de
Lucas— desde ahora todas las generaciones me llamaran bienaventurada».

Nuestras dos tradiciones comparten muchas fiestas relacionadas con Maria.
Basandonos en nuestra experiencia, hemos encontrado que es en el &mbito del cults
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donde hacemos realidad nuestra convergencia cuando damos gracias a Dios por |
Madre del Sefior que se une a nosotros en esa amplia comunidad de amor y oracior
a la que llamamos comunién de los santos.

T Alexander J. Brunett
t Peter F. Carnley
Seattle, 2 de febrero de 2004,
fiesta de la Presentacion del Sefior.

CARACTER DEL DOCUMENTO

El presente documento es obra de la Comision Internacional Anglicano-Catélica
(ARCIC). Se trata de una Declaracion Conjunta de dicha Comision. Las autoridades
gue han nombrado a la Comision han permitido la publicacién de la Declaracion con
vistas a su discusion a escala mas amplia. No se trata de una declaracién autorizad
por la Iglesia Catdlica o por la Comunién Anglicana, que estudiaran y valoraran el
documento a su debido tiempo.

Las citas de la Escritura estdn tomadas por regla general de la Wasidtevised
Standard En algunos casos, la Comision ha aportado una traduccion propia*.

MARIA: GRACIA Y ESPERANZA EN CRISTO
Declaracion de Seattle

INTRODUCCION

1. Al honrar a Maria como Madre del Sefior, todas las generaciones de anglicanos
y catdlicos se han hecho eco de la felicitacion de Isabel: «Bendita ta entre las mujeres
y bendito el fruto de tu seno» (Lc 1, 42). La Comisién Internacional Anglicano-
Catodlica ofrece ahora la presente Declaracion Conjunta sobre el papel de Maria en la
vida y doctrina de la Iglesia, en la esperanza de que exprese nuestra fe coman sobr
aquélla que, entre todos los creyentes, mas proxima esta a nuestro Sefior y Salvado
Jesucristo. Y lo hacemos a peticion de nuestras dos Comuniones, en respuesta :
preguntas que tenemos planteadas.

Una consulta especial entre obispos anglicanos y catdlicos reunidos bajo la
presidencia del arzobispo de Canterbury, Dr. George Carey, y del cardenal Edward
I. Cassidy, presidente del Pontificio Consejo para la Promocion de la Unidad de los
Cristianos, en Missisauga (Canada) el afio 2000, solicito especificamente ala ARCIC
«un estudio sobre Maria en la vida y doctrina de la Iglesia». Dicha peticion recuerda
la observacioén del Informe de Malta (1968) de que «las diferencias reales o aparentes
entre nosotros afloran en cuestiones como [...] las definiciones marioldgicas»
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promulgadas en 18541950. Mas recientemente, erldaunum sin{1995), el papa

Juan Pablo Il identific6 como uno de los asuntos necesitados de un estudio mas
amplio por parte de todas las tradiciones cristianas antes de alcanzar un verdaderc
consenso de fe el de «la Virgen Maria, Madre de Dios e icono de la Iglesia, Madre
espiritual que intercede por los discipulos de Cristo y por toda la Humanidad» (n. 79:
ECCLESIA 2.740 [1995/I1], pag. 870).

2. La ARCIC ya habia tratado una vez este tdmaautoridad en la Iglesia Il
(1981) registra ya un nivel significativo de acuerdo: «Convenimos en que solo puede
existir un mediador entre Digsel hombre, Jesucristy,rechazamos toda interpre-
tacion del papel de Maria que emparie esta afirmacion. Convenimos en reconocer que
la concepcion cristiana de Maria esta indisolublemente vinculada a las doctrinas de
Cristo y de la Iglesia.

Convenimos en reconocer la gracia y vocacion unica de Maria, Madre del Dios
encarnad@Theotdkos)en celebrar sus fiestgen honrarla en la comunion de los
santos.

Convenimos en que fue preparada por la gracia divina para ser la madre de nuestrc
Redentor, por el que ella misma fue redimida y recibida en la gloria. Convenimos,
ademas, en reconocer en Maria un modelo de santidad, obedienciay fe para todos lo
cristianos.

Aceptamos que es posible considerarla como una figura profética de la Iglesia de
Dios tanto antes como después de la Encarnacion» (n. 30).

El mismo documento, sin embargo, también sefiala diferencias subsistentes: «Los
dogmas de la Inmaculada Concepcion y de la Asuncién plantean un problema
especificopara aquellos anglicanos que no consideran que las definiciones concreta:s
proporcionadas por dichos dogmas estén suficientemente sustentadas por la Escritura
Para muchos anglicanos, la autoridad doctrinal del Obispo de Roma, independiente de
un concilio, no se ve recomendada por el hecho de que, a través de la misma, tales
doctrinas marianas se proclamaran como dogmas vinculantes para todos los fieles. Lo¢
anglicanos también se preguntan si, ante cualquier union futura entre nuestras dos
Iglesias, se les exigiria que suscribieran tales definiciones dogmaticas» (n. 30).

Estasreservas especificas fueron acogidasraslpuesta oficial de la Santa Sede
al Informe Final(1991, n. 13). Habiendo tomado estas creencias compartidas y estos
argumentos como punto de partida de nuestra reflexion, podemos ahora afirmar un
significativo acuerdo ulterior sobre el papel de Maria en la vida y doctrina de la
Iglesia.

3. El presente documento propone una declaracion mas completa de nuestra
creencia compartida referente a la Bienaventurada Virgen Maria, y al hacerlo
proporciona el marco para una valoracién conjunta del contenido de los dogmas
marianos. También nos ocupamos de las diferencias en la préactica, con inclusién de
la invocacion explicita de Maria. Este nuevo estudio acerca de Maria se ha benefi-
ciado de nuestro anterior estudio sobre la recepci&h@on de la autoridad1999).

En él llegabamos a la conclusion de que, cuando la Iglesia recibe y admite lo que
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reconoce como expresion auténtica de la Tradicién legada de una vez por todas a los
Apdéstoles, dicha recepcion constituye a un tiempo un acto de fidelidad y de libertad.

Lalibertad de responder de manera siempre nueva a los nuevos retos hace posible qu
la Iglesia sea fiel a la Tradicion que lleva adelante. En otras épocas, algunos

elementos de la tradicion apostdlica pueden caer en el olvido, verse desatendidos c
malinterpretados. En semejantes situaciones, un sano regreso a la Escritura y a le
Tradicion recuerda la revelacion divina en Cristo: denominamos este proceso

«recuperacion»** (cfEl don de la autoridad, nr24-25). El avance en el didlogo

la comprensién ecuménicos sugiere que tenemos ahora la oportunidad de recupera
juntos la tradicién del papel de Maria en la revelacion divina.

4. Desde su inicio, la ARCIC ha procurado trascender posiciones enfrentadas o
rigidas para descubrir y desarrollar nuestro comun legado de fa @fitoridad en
la Iglesia |, n. 25). Siguiendo IBeclaracion Conjuntale 1966 del papa Pablo VIy
del arzobispo de Canterbury, Dr. Michel Ramsey, hemos continuado nuestro «serio
dialogo [...] basado en los Evangelio y en las antiguas tradiciones comunes. Nos
hemos preguntado hasta qué punto la doctrina o la devocidon marianas forman parte
de una «recepcion» legitima de la Tradicion apostdlica, conforme a las Escrituras. El
nucleo de esta Tradicién es la proclamacién de la «economia de la salvacion»
trinitaria, que basa la vida y fe de la Iglesia en la comunién divina del Padre, del Hijo
y del Espiritu. Hemos procurado comprender la persona y el papel de Maria en la
historia de la salvacion y en la vida de la Iglesia a la luz de una teologia de la gracia
divinay de la esperanza. Dicha teologia estd hondamente enraizada en la experiencis
perdurable del culto y de la devocion cristianos.

5. La gracia divina exige y posibilita la respuesta humand.éc$alvacion y la
Iglesia[1987], n. 9). Ello resulta evidente en el relato evangélico de la Anunciacion,
en el que el mensaje del angel suscita la respuesta de Maria. La Encarnacién y todc
lo que ésta trajo consigo, con inclusién de la pasion, muerte y resurreccion de Cristo
y del nacimiento de la Iglesia, ocurri6 graciaadl-«hagase en mi segun tu palabra»

(Lc 1, 38)- de Maria, libremente pronunciado. En el acontecimiento de la Encarna-
cion reconocemos el «si» misericordioso de Dios a toda la Humanidad. Ello nos trae
a la memoria una vez mas las palabras del Apdstol en 2Co 1, H-806n de la
autoridad,nn. 8 y ss.): todas las promesas hechas por Dios han tenido su «si» en el
Hijo de Dios, Jesucristo. En este contextofia de Maria puede considerarse el
ejemplo supremo del «amén» de un creyente en respuesta al «si» de Dios. Los
discipulos cristianos responden a ese mismo «Si» con su propio «xamén». Haciéndolo,
se reconocen todos hijos del Unico Padre celestial, nacidos del Espiritu como
hermanos y hermanas de Jesucristo, participes de la comunién de amor de la sant
Trinidad. Maria es la personificacion de esta participacién en la vida divina. Su
respuesta no estuvo exenta de un cuestionamiento profundo, y resulté en una vida de
alegria entreverada de dolor que la llevé incluso al pie de la cruz de su hijo. Cuando
los cristianos se suman al «xamén» de Maria al «si» de Dios en Cristo, se comprometer
a responder obedientemente a la Palabra de Dios, lo que determina una vida de
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oracion y servicio. Al igual que Maria, no sélo magnifican al Sefior con sus labios,
sino que se comprometen a servir a la justicia de Dios con sus vidas (cf. Lc 1, 46-55).

A. MARIA SEGUN LAS ESCRITURAS

6. Estamos convencidos de que las Sagradas Escrituras, en su calidad de Palabr
de Dios escrita, proporcionan un testimonio normativo del plan de salvacion divino;
por ello la presente Declaracién recurre en primer lugar a ellas. Desde luego, resulta
imposible ser fiel a la Escritura'y no tomar en consideracion a Maria. Reconocemos,
con todo, que durante algunos siglos anglicanos y catélicos han interpretado las
Escrituras al tiempo que permanecen divididos unos de otros. Al reflexionar juntos
sobre el testimonio de las Escrituras acerca de Maria, hemos descubierto algo mas
gue unos pocos destellos tentadores de lo que podria ser la vida de una gran santze
Hemos acabado meditando con maravilla y gratitud en todo el desarrollo de la
historia de la salvacién: creacion, eleccién, encarnacion, pasion y resurreccion de
Cristo, don del Espiritu en la Iglesia y visiton final de la vida eterna para todo el
Pueblo de Dios en la nueva creacion.

7. Enlos siguientes apartados, nuestro empleo de la Escritura intenta inspirarse er
toda la tradicion de la Iglesia, a lo largo de la cual se han utilizado lecturas tan ricas
como variadas. En el Nuevo Testamento, el Antiguo suele interpretarse
tipoldgicamenté: acontecimientos o imagenes se interpretan con referencia especi-
fica a Cristo. Este enfoque lo desarrollaran los Padres de la Iglesiay los predicadores
y autores medievales. Los Reformadores, por su parte, subrayaron la claridad y
suficiencia de la Escritura, y abogaron por un retorno a la centralidad del mensaje
evangélico. Mediante enfoques propios de la critica historica se intenté discernir el
significado pretendido por los autores biblicos y explicar el origen de sus textos.
Cada una de estas lecturas tiene sus limitaciones y puede dar origen a exageracione
o desequilibrios: la interpretacion tipolégica puede acabar siendo extravagante, los
enfoques de la Reforma reduccionista, y los métodos criticos hiperhistoricistas. Los
estudios biblicos mas recientes se centran mas bien en la gama de posibles lectura
de un texto, concretamente en sus dimensiones narrativas, retéricas y socioldgicas.
En la presente Declaracion tratamos de integrar los elementos valiosos de estos
enfoques como correccion y aportacion a nuestra utilizacién de la Escritura. Ademas,
reconocemos que ninguna lectura de un texto es neutral, ya que cada una de ellas est
determinada por el contexto y el interés de sus lectores. La nuestra se ha llevado &
cabo en el contexto de nuestro didlogo en Cristo, con vistas a esa comunion que es
voluntad suya. Tratase, pues, de una lectura eclesial y ecuménica que se esfuerza pc
considerar cada pasaje relacionado con Maria en el contexto del Nuevo Testamento
como un todo, sobre el trasfondo del Antiguo y a la luz de la Tradicion.

El testimonio de la Escritura: una trayectoria de gracia y esperanza
8. El Antiguo Testamento da testimonio de la creacion divina de hombres y
mujeres a imagen de Dios y de la llamada amorosa de éste a vivir una relacion de
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alianza con él. Ni siquiera cuando se vio desobedecido abandono Dios a los seres
humanos en poder del pecado y de la muerte. Una y otra vez les ofreci6é una alianza
de gracia. Pacté con Noé que nunca jamas las aguas desatadas destruirian «tod
carne». El Sefior pacté con Abraham que, a través de él, todas las familias de la tierre
serian benditas. Por mediacion de Moisés pacté con Israel que, si éste obedeciaa s
palabra, seria nacién santa y pueblo sacerdotal.

Los Profetas pidieron reiteradamente al pueblo que de la desobediencia volviera
al Dios misericordioso de la Alianza para recibir la Palabra de Dios y para que ésta
fructificara en su vida. Esperaban una renovacion de la Alianza en la que habria
perfecta obedienciay entrega: «Esta sera la alianza que yo pacte con la casa de Israe
después de aquellos dias —oraculo de Yahveh—: pondré mi Ley en su interior y
sobre sus corazones la escribiré, y yo seré su Dios y ellos seran mi pueblo» (Jr 31,
33). En la profecia de Ezequiel se habla de esta esperanza no s6lo en términos d«
purezay limpieza, sino también como don del Espiritu (Ez 36, 25-28).

9. La alianza entre el Sefior y su pueblo se describe en mas de una ocasion com
historia de amor entre Dios e Israel, la hija virgen de Sion, esposa y madre: «Me
comprometi con juramento, hice alianza contigo —oréculo del Sefior Yahveh—y tu
fuiste mia» (Ez 16, 8; cf. Is 54, 1y Ga 4, 27). Incluso cuando castiga su falta de fe,
Dios siempre se mantiene fiel, prometiendo restaurar la relacion de alianza y reunir
al pueblo disperso (Os 1-2; Jr 2, 2 y 31, 3; Is 62, 4-5). También en el Nuevo
Testamento se emplea la imagineria nupcial para describir la relacion existente entre
Cristo y la Iglesia (Ef 5, 21-33; Ap 21, 9). Paralelamente a la imagen profética de
Israel como la esposa del Sefor, la literatura saloménica del Antiguo Testamento
caracteriza a la santa Sabiduria como servidora del Sefior (Pr 8, 22s.; cf. Sb 7, 22-26)
poniendo analogamente de relieve el tema de la sensibilidad y de la actividad
creativa. En el Nuevo Testamento, tales motivos proféyisapienciales se combi-
nan (Lc 11, 49y hallan cumplimiento en la venida de Cristo.

10. También hablan las Escrituras de la llamada de Dios a determinadas personas
como David, Elias, Jeremias e Isaias, para que puedan realizarse ciertas tareas en:
seno del Pueblo de Dios. Ellas dan testimonio del don del Espiritu o de la presencia de
Dios que las faculta para cumplir la voluntad y el propdsito divinos. También hallamos
profundas reflexiones acerca de lo que significa ser conocido y llamado por Dios desde
el inicio mismo de la propia existencia (Sal 139, 13-16; Jr 1, 1-5). Este sentimiento de
estupefaccion ante la gracia preveniente de Dios también lo atestigua de manera
analoga el Nuevo Testamento, especialmente en los escritos de Pablo, que habla d
aguellos que «han sido llamados segun el designio [de Dios]» y afirma que a los que
Dios «de antemano conoci6, también los predestind a reproducir la imagen de su Hijo
[...]1 Y alos que predesting, a ésos también los llamo; a los que llamg, a esos también
los justificO; a los que justificd, a ésos también los glorific6» (Rm 8, 28-30; cf. 2 Tm
1, 9). La preparacion por obra de Dios de una misién profética queda ilustrada en las
palabras que el angel dirige a Zacarias antes del nacimiento de Juan el Bautista: «Estar
lleno de Espiritu Santo ya desde el seno de su madre» (Lc 1, 15; cf. Jc 13, 3-5).
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11. Siguiendo la trayectoria de la gracia divina y la esperanza en una respuesta
humana perfecta que hemos delineado en los apartados anteriores, los cristianos, a
igual que los escritores del Nuevo Testamento, vieron la culminacion de la misma en
la obediencia de Cristo. En este contexto cristolégico, discernieron un modelo
similar en aquélla que habia de recibir la Palabra en su corazén y en su cuerpo, se
cubierta por la sombra del Espiritu y dar a luz al Hijo de Dios. EI Nuevo Testamento
no trata tan solo de la preparacion por obra de Dios del nacimiento de su Hijo, sino
también de la eleccion, vocacion y santificacion de una mujer judia en la linea de
aquellas santas mujeres como Sara o Ana cuyos hijos realizaron los designios de Dios
para con su pueblo. Pablo habla del Hijo de Dios como nacido «al llegar la plenitud
de los tiempos» y «nacido de mujer, nacido bajo la ley» (Ga 4, 4). El nacimiento del
hijo de Maria es el cumplimiento de la voluntad divina acerca de Israel, y la
participacion de Maria en dicho cumplimiento representa un asentimiento libre e
incondicional en entregay confianza perfectas: «He aqui la esclava del Sefior; hagase
en mi segun tu palabra» (Lc 1, 38; cf. Sal 123, 2).

Maria en el relato de la Natividad segin Mateo

12. Si bien varios pasajes del Nuevo Testamento hacen referencia al nacimiento
de Cristo, solo dos evangelios, los de Mateo y Lucas, cada uno desde su perspectiva
narran la historia de su nacimiento y se refieren explicitamente a Maria. Mateo titula
su evangelio «Libro de la generacién de Jesucristo» (1, 1), retomando el principio de
la Biblia (Gn 1, 1). En su genealogia (1, 1-18) reconduce la ascendencia de JesUs, ¢
través del exilio, hasta David, y por Gltimo hasta Abraham. Hace constar el extrafio
papel que en el desarrollo providencial de la historia salvifica de Israel desempefaron
cuatro mujeres, cada una de las cuales amplia los limites de la Alianza. Esta
acentuacién de la continuidad con lo antiguo se ve compensada en la sucesiva
narraciéon del nacimiento de Jesus por el relieve dado en ella a lo nuevo (cf. 9, 17),
una suerte de re-creacion por obra del Espiritu Santo que desvela nuevas posibilida-
des de salvacion del pecado (1, 21) y de presencia del «Dios con nosotros» (1, 23).
Mateo amplia aun mas los limites al aunar la ascendencia davidica de JesuUs a travé
de la paternidad legal de José y su nacimiento de la Virgen conforme a la profecia de
Isaias: «He aqui que una virgen esta encinta y va a dar a luz un hijo» (Is 7, 14 LXX).

13. En el relato de Mateo, a Maria se la menciona en relaciéon con su hijo en
locuciones como «Maria su madre» o «el nifio y su madre» (2, 11. 13. 20y 21). Entre
toda la intriga politica, la matanza y la huida propias de esta historia, un momento
sereno de veneracion ha cautivado la imaginaciéon cristiana: los Magos, cuya
profesidn consiste en averiguar cuando se cumplira el tiempo, se postran en adora-
cion del Rey nifilo acompafiado de su real madre (2, 2.11). Mateo pone el acento en
la continuidad de Jesucristo con la expectacion mesianica de Israel y en la novedad
gue supone el nacimiento del Salvador. Su ascendencia davidica por una u otra via
y su nacimiento en la ciudad real de sus antepasados revelan dicha continuidad. Y st
concepcion virginal revela la novedad.
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Maria en el relato de la Natividad segln Lucas

14. En el relato de la infancia de Jesus segun Lucas, Maria destaca desde el
principio. Es el vinculo que une a Juan el Bautista y a Jesus, cuyos milagrosos
nacimientos se narran con deliberado paralelismo. Ella recibe el mensaje del &ngel
y responde con humilde obediencia (1, 38). Viaja sola de Galilea a Judea para visitar
a Isabel (1, 40), y en su cantico proclama el vuelco escatolégico que constituira el
nacleo del anuncio del Reino de Dios por obra de su hijo. Maria es aquélla que en el
recogimiento sabe mirar mas all4 de la superficie de los hechos (2, 19.51), y
representa la interioridad de la fe y del sufrimiento (2, 35). Habla en nombre de José
en la escena del Templo y, pese a la represién por su incomprension inicial, sigue
progresando en comprension (2, 48-51).

15. En la narracion de Lucas hay dos escenas que invitan a reflexionar sobre el
papel de Maria en la vida de la Iglesia: la Anunciacién y la Visitacién. Estos pasajes
ponen de relieve que Maria es, de manera Unica, destinataria de la eleccion y de le
gracia divinas. El relato de la Anunciacién recapitula varios episodios del Antiguo
Testamento, concretamente los nacimientos de Isaac (Gn 18, 10-14), Sanso6n (Jc 13
2-5) y Samuel (1S 1, 1-20). El saludo del angel también evoca los pasajes de Isaias
(66, 7-11), Zacarias (9, 9) y Sofonias (3, 14-17) que presentan a la «Hija de Sion» -
es decir a Israel- esperando con alegria la llegada de su Sefior. La eleccion de «cubri
con la sombra» gpiskiasel para describir la accion del Espiritu Santo en la
concepcioén virginal (Lc 1, 35) evoca la sombra de las alas de los querubines
extendidas sobre el Arca de la Alianza (Ex 25, 20), la presencia divina en la nube que
cubria la Tienda del Encuentro (Ex 40, 35) y el aleteo del Espiritu por encima de las
aguas en la creacion (Gn 1, 2). En la Visitacion, el cantico de Maridaggilificat
refleja el cantico de Ana (1S 2, 1-10), cuyo ambito amplia hasta transformarse en
portavoz de todos los pobres y oprimidos que anhelan la instauracion del reino de
justicia de Dios. Asi como en el saludo de Isabel la madre recibe un saludo propio,
distinto del dirigido a su hijo (1, 42), también eiMelgnificatMaria predice: «Todas
las generaciones me llamaran bienaventurada» (1, 48). Este texto proporciona la base
biblica para una devocién adecuada a Maria, si bien nunca separada de su papel d
madre del Mesias.

16. En el relato de la Anunciacion, el angel llama a Maria la «llena del favor»
divino (en griegokejaritoméneparticipio perfecto que significa «la que ha estado
ysigue estando llena de gracia») de manera que implica una santificacion anterior por
obra de la gracia divina con vistas a su llamada. El anuncio del &ngel enlaza el hecho
de que Jesus sea «santo» e «Hijo de Dios» con su concepcion por obra del Espiritt
Santo (1, 35). La concepcion virginal tiene, pues, como objetivo la filiacion divina
del Salvador que habré de nacer de Maria. Isabel describe al nifio ain por nacer comc
el Sefior: «¢,De donde a mi que la madre de mi Sefior venga a mi?» (1, 43). Llama la
atencion el esquema trinitario de la accion divina en estas escenas: la encarnacion de
Hijo comienza con la eleccion por parte del Padre de la Virgen Bienaventurada por
mediacion del Espiritu Santo. Igualmente sorprendente result de Maria, su
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«ameén» dado cdie ylibertad a la poderosa Palabra de Dios comunicada por el &ngel
(1, 38).

17. En el relato lucano del nacimiento de Jesus, la alabanza dada a Dios por los
pastores corre parejas con la adoracion del Nifio por parte de los Magos en la
narracién de Mateo. Una vez mas, se trata de la escena que constituye el centro seren
en el nacleo mismo de la historia de la Natividad: «Encontraron a Maria y a José, y
al nifo acostado en el pesebre» (Lc 2, 16). Conforme a la ley mosaica, el nifio es
circuncidadoy presentado en el Templo. Con ocasién de ello, Simedn pronuncia unas
palabras especialmente proféticas dirigidas a la madre del nifio Cristo: «jA ti misma
una espada te atravesara el almal» (Lc 2, 34-35). Desde este momento, su peregrina
cién de fe llevara a Maria hasta el pie de la cruz.

La concepcion virginal

18. Lainiciativa divina en la historia humana queda proclamada en la buena nueva
de la concepcidn virginal mediante la accién del Espiritu Santo (Mt 1, 20-23; Lc 1,
34-35). La concepcion virginal puede antojarse, al principio, una ausencia, concre-
tamente la de un padre humano. En realidad, se trata de un signo de la presenciay d
la obra del Espiritu.

La creencia en la concepcién virginal constituye una tradicion cristiana primitiva
que Mateoy Lucas adoptaroi desarrollaron con independencia mdtuara los
creyentes cristianos, se trata de un signo elocuente de la filiacion divina de Cristo y
de la nueva vida a través del Espiritu. La concepcion virginal también apunta hacia
el nuevo nacimiento de todos los cristianos como hijos adoptivos de Dios. Cada uno
de ellos nace «de lo alto [...] de agua y de Espiritu» (In 3, 3-5). Bajo esta luz, la
concepcion virginal, lejos de ser un milagro aislado, constituye una poderosa
expresion de lo que la Iglesia cree acerca de su Salvador y de nuestra salvacion.

Maria y la verdadera familia de Jesus

19. Después de estos relatos de la Natividad, no deja de causar cierta sorpresa I:
lectura del episodio —narrado en los tres evangelios sindpticos— que trata la
cuestion de la verdadera familia de Jesus. Marcos nos cuenta que «su madre y su
hermanos» (Mc 3, 31) llegaron y se quedaron fuera, enviandole adldhoatoda
respuesta, Jesus se distancia de su familia natural, y habla en cambio de quienes I
rodean, de su «familia escatolégica», es decir de «quien cumpla la voluntad de Dios»
(3, 35). Para Marcos, la familia natural de Jesus —con inclusién de su propia madre—
parece no comprender aun, en esta fase, la naturaleza auténtica de su mision. Pero |
mismo sucedera también con los discipulos (por ejemplo, 8, 33-35; 9, 30-33; 10, 35-
40). Marcos indica que el crecimiento en la comprension resulta inevitablemente
lento y doloroso, y que la auténtica fe en Cristo s6lo se alcanza en el encuentro con
la cruz y con la tumba vacia.

20. En Lucas, el crudo contraste entre la actitud para con Jesus de su familia
natural por un lado y la de su familia escatolégica por otro queda soslayado (Lc 8, 19-
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21). En una escena posterior (11, 27-28), la mujer que entre el gentio prorrumpe en
una bendicion dirigida a su madre —«jDichoso el seno que te llevé y los pechos que
te criaron!»— se ve corregida: «Dichosos més bien los que oyen la palabra de Dios
y la guardan». Pero este tipo de bendicion, tal y como la presenta Lucas, incluye sin
duda alguna a Maria, que desde el principio de su narracion estuvo dispuesta a deja
gue todo en su vida sucediera conforme a la palabra de Dios (1, 38).

21. En su segundo libro, los Hechos de los Apédstoles, Lucas indica que entre la
ascensioén del Sefor resucitado y la fiesta de Pentecostés los Apdstoles permanecia
reunidos en Jerusalén «en compafia de algunas mujeres, de Maria, la madre de JesU
y de sus hermanos» (Hch 1, 14). Maria, receptiva a la obra del Espiritu divino en el
nacimiento del Mesias (Lc 1, 35-38), forma aqui parte de la comunidad de los
discipulos que aguardan en oracion la efusion del Espiritu que marcara el nacimiento
de la Iglesia.

Maria en el Evangelio de Juan

22. No se menciona explicitamente a Maria en el Prélogo del Evangelio de Juan.
Con todo, algun elemento revelador de la importancia de su papel en la historia de la
salvacion puede discernirse situandola en el contexto de las verdades teoldgicas que
el evangelista articula al exponer la buena nueva de la Encarnacién. La acentuacion
teoldgica dada a la iniciativa divina, que en las narraciones de Mateo y Lucas queda
expresada en el relato del nacimiento de Jesus, corre parejas, en el Prélogo de Juar
con el relieve dado a la voluntad y a la gracia predestinadoras de Dios, gracias a las
cuales de todos los que renacen a nueva vida se dice que han nacido «no [...] de sangr
ni de deseo de carne, ni de deseo de hombre, sino [...] de Dios» (1, 13). Son palabra:
gue podrian igualmente aplicarse al nacimiento del propio Jesus.

23. En dos importantes momentos de la vida publica de Jesus, el principio (la boda
de Cana) y el final (la cruz), Juan registra la presencia de la madre de Jesus. Ambas
son horas de necesidad; la primera, superficialmente examinada, parece bastante
trivial, pero a un nivel mas profundo se revela como anticipacion simbdlica de la
segunda. En su evangelio, Juan da un lugar preeminente a la boda de Cana (2, 1-12
llamandola comienz(arjé) de los signos de Jesus. El relato pone de relieve el vino
nuevo que trae Jesus, y que simboliza la celebraciéon de la boda escatoldgica de Dio:s
con su pueblo y el banquete mesianico del Reino. La narracion transmite ante todo
un mensaje cristoldgico: Jesus revela la propiagloria mesianica a sus discipulos, y
éstos creen en él (2, 11).

24. La presencia de la «madre de JesUs» se menciona al principio del relato, y la
misma desempefia un papel especial en el desarrollo de la narracion. Maria parece
estar invitada y presente por derecho propio, no junto con «Jesus y sus discipulos»
(2, 1-2); al principio, se considera a Jesus presente como miembro de la familia de
su madre. En el dialogo que mantienen cuando se acaba el vino, en un primer
momento Jesus parece rechazar la peticion implicita de Maria, aunque acaba
accediendo a ella. Con todo, la lectura de este relato da cabida a una lectura simbdlice
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del acontecimiento aun méas profunda. En las palabras de Maria: «No tienen vino»,

Juan pone en su boca no tanto la expresién de una deficiencia en los preparativos de
la boda, sino la del anhelo de salvacion de todo el pueblo de la Alianza, que dispone
de agua para su purificacion pero carece del vino jovial del reino mesianico. En su

respuesta, Jesus empieza poniendo sobre el tapete su anterior relacion con su madt
(«¢,Qué tengo yo contigo, mujer?»), lo que implica que ha de registrarse un cambio.
No se dirige a Maria llamandola «madre», sino «mujer» (cf. Jn 19, 26). JesuUs no ve
ya su relaciéon con Maria como mera relacién de parentesco terrenal.

25. La contestacion de Maria, que dice a los sirvientes: «Haced lo que él os diga»,
resulta inesperada, ya que no es ella la encargada del banquete (cf. 2, 8). Su pape
inicial como madre de Jesus ha experimentado un cambio radical; se la considera ya
una creyente en el seno de la comunidad mesianica. Desde este instante, se entrec
totalmente al Mesias y a su palabra. Surge asi una nueva relacion, indicada en e
cambio del orden de los protagonistas al final del relato: «Después bajé a Cafarnaim
con su madre y sus hermanosy sus discipulos» (2, 12). El relato de Cana se abre, pue:
situando a Jesus en la familia de Maria, su madre; desde ahora en adelante, Mari:
forma parte de la «compafiia de JesuUs», es discipula suya. Nuestra lectura de est
pasaje refleja lainterpretacion del papel de Mariallevada a cabo por la Iglesia: ayudar
a los discipulos para que lleguen hasta su hijo, Jesucristo, y para que «hagan» lo qu
él les «diga».

26. La segunda mencion por parte de Juan de la presencia de Maria tiene lugar er
la hora decisiva de la mision mesianica de Jesus: durante su crucifixion (19, 25-27).
Estando con otros discipulos junto a la cruz, Maria comparte el sufrimiento de Jesus,
quien durante sus ultimos instantes le dirige una palabra especial: «Mujer, ahi tienes
a tu hijo» y dice al discipulo a quien amaba: «Ahi tienes a tu madre». No nos puede
dejar de conmover el hecho de que, a punto mismo de morir, JesUs se preocupe po
el bienestar de su madre, mostrando con ello su afecto filial. Pero esta lectura
superficial demanda una vez mas una lectura simbdlica y eclesial de la rica narracién
joanica. Los ultimos mandatos dados por JeslUs antes de su muerte revelan une
interpretacion que trasciende su referencia primaria a Maria y al «discipulo a quien
amaba» como individuos. Los papeles reciprocos de la «mujer» y del «discipulo»
guardan relacién con la identidad de la Iglesia. En otros pasajes del evangelio de
Juan, el discipulo amado se presenta como el discipulo modelo de Jesus, el ma:
proximo a ély el que jamas lo abandona, objeto de su amory testigo siempre fiel (13,
25; 19, 26; 20, 1-10; 21, 20-25). Interpretadas en términos de discipulado, las Ultimas
palabras de Jesus otorgan a Maria una funcién maternal en la Iglesia y alientan a la
comunidad de los discipulos a adoptarla como madre espiritual.

27. Unainterpretacion colectiva de la «mujer» llama también constantemente a la
Iglesia a contemplar a Cristo crucificado y a cada discipulo a velar por la Iglesia como
madre suya. Tal vez subyace aqui una tipologia Eva-Maria: al igual que la primera
«mujer» fue formada de una «costilla» de Adan 2G22; pleurdsegun los LXX)y
se convirti6 en madre de todos los vivientes (GA®, asi la «mujer» Maria es,



784 ¢ SepTIEMBRE BoLEeTin OFIcIAL

espiritualmente hablando, la madre de todos los que obtienen la verdadera vida del
aguay de la sangre que fluyen del costado (en grpgora,literalmente «costilla»)
de Cristo (In 19, 34) y del Espiritu exhalado por su triunfante sacrificio (19, 30; 20,
22; cf. 1Jn 5, 8). En estas lecturas simbdlicas y colectivas, generadoras de imagene:
para la Iglesia, Maria y los discipulos interaccionan. Maria es considerada la
personificacion de Israel, que ahora da a luz a la comunidad cristiana (cf. Is 54, 1; 66,
7-8) al igual que lo hiciera con el Mesias (cf. Is 7, 14).

Considerando desde esta perspectiva el relato mariano de Juan al principio y al
final del ministerio de Jesus, resulta dificil hablar de la Iglesia sin pensar en Maria,
la Madre del Sefior, como arquetipo y primera realizacion de la misma.

La Mujer de Apocalipsis 12

28. Con un lenguaje altamente simbdlico, lleno de imagenes biblicas, el vidente
del Apocalipsis describe la vision de una sefal en el cielo que implica a una mujer,
undragény al hijo de lamujer. El relato de Ap 12 tiene la funcion de asegurar al lector
la victoria definitiva de los fieles de Dios en tiempo de persecucién y de lucha
escatoldgica. A lo largo de la historia, el simbolo de la mujer ha originado diversas
interpretaciones. La mayoria de los estudiosos convienen en que su significado
primordial es colectivo: el pueblo de Dios, ya sean éste Israel, la Iglesia de Cristo, 0
ambos. Ademas, el estilo narrativo del autor sugiere que la «vision plena» de la mujer
sélo se alcanza al final del libro, cuando la Iglesia de Cristo se convierte en la Nueva
Jerusalén triunfante (Ap 21, 1-3). Los avatares reales de la comunidad del autor se
sittan en el marco global de la historia, que es escenario de la lucha en curso entre
los fieles y sus enemigos, entre el bien y el mal, entre Dios y Satan.

La imagen de la descendencia nos recuerda la lucha de Gn 3, 15 entre la serpientt
y la mujer, entre el linaje de la serpiente y el linaje de la rhujer

29 Dada esta interpretacion eclesial primordial de Ap 12, ¢resulta adn posible
hallar en este pasaje una referencia secundaria a Maria? El texto no identifica
explicitamente a la mujer con Maria. Se refiere a ellacomo madre del «hijo varén|[...]
que ha de regir atodas las naciones con cetro de hierro», cita ésta del Salmo 2 aplicad
en otros pasajes del Nuevo Testamento tanto al Mesias como al pueblo fiel de Dios
(cf.Hb1,5;5,5;Hch 13,33y Ap 2, 27). Ante este hecho, algunos Padres de la Iglesia
llegaron a pensar en la madre de Jesus al leer este caplitalmda cuenta de la
inclusion del Libro del Apocalipsis en el canon de la Escritura, en el que las diferentes
imagenes biblicas se entrelazan, se planted la posibilidad de una interpretacion mas
explicita, tanto individual como colectiva, de Ap 12, interpretacién que arroja luz
sobre el papel de Maria y de la Iglesia en la victoria escatolégica del Mesias.

Reflexion biblica

30. El testimonio de la Escritura invita a todos los fieles de cada generacion a
llamar «bienaventurada» a Maria, a esa mujer judia de humilde extraccién, a esa hija
de Israel que vivié esperando justicia para los pobres, a quien Dios honrd y escogio
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para que se convirtiera en la madre virgen de su Hijo cubriéndola con la sombra del
Espiritu Santo.

Debemos bendecirla como «esclava del Sefior» que dio su consentimiento incon-
dicional al cumplimiento del designio divino de salvacién, como madre que meditd
todas las cosas en su corazén, como refugiada que buscé asilo en tierra extranjera
como madre desgarrada por el sufrimiento inocente de su propio hijo, y como mujer
ala que Jesus encomendd sus amigos. Nos asociamos a ellay a los Apdstoles cuanc
oran por la efusion del Espiritu sobre la Iglesia naciente, familia escatoldgica de
Cristo. E incluso podemos vislumbrar en ella el destino final del pueblo de Dios:
compartir la victoria de su hijo sobre el poder del mal y de la muerte.

B. MARIA EN LA TRADICION CRISTIANA
Cristo y Maria en la antigua tradicion comun

31. En la Iglesia de los primeros siglos, la reflexién acerca de Maria sirvio para
interpretar y salvaguardar la Tradicion apostdlica centrada en Jesucristo. El testimo-
nio patristico de Maria como «Deiparn@heotokoskurgioé de la reflexion sobre la
Escrituray de la celebracion de las fiestas cristianas, pero el desarrollo del mismo se
debio principalmente a las primeras controversias teoldgicas. En el crisol de estas
controversias de los cinco primeros siglos y de la resolucion de las mismas en los
sucesivos concilios ecumeénicos, la reflexion acerca del papel de Maria en la
Encarnacion fue parte integrante de la articulacion de la fe ortodoxa en Jesucristo,
Dios y hombre verdadero.

32. En defensa de la humanidad real de Cristo y contra el docetismo, la Iglesia de
los primeros siglos subrayo el hecho de que Jesus naciera de Maria. No se limit6 a
«parecer» humano; no bajo del cielo en un «cuerpo celestial», ni al nacer se limité
a «pasar» a través de su madre. Al contrario, Maria dio a luz a su hijo de su propia
sustancia. Para Ignacio de Antioquia (f 110 c.) y Tertuliano (t 225 c.), Jesus
escompletamente humano, a fuer de «verdaderamente nacido» de Maria. Segun I
expresion del Simbolo Niceno-Constantinopolitano (381), «por obra del Espiritu
Santo se encarné de Maria, la Virgen, y se hizo hombre». La definicion de Calcedonia
(451), al tiempo que reafirma este credo, da fe de que Cristo es «consustancial con
el Padre en lo tocante a la divinidad y consustancial con nosotros en lo que atafie a
la humanidad». EI Simbolo Atanasiano proclama de forma alin mas concreta que es
«hombre, de la misma sustancia de su madre». Esto lo afirman concordes anglicanos
y catélicos.

33. En defensa de la divinidad verdadera de Jesucristo, la Iglesia de los primeros
tiempos subray6 su concepcién virginal por parte de Maria. Segun los Padres, la
concepcion por obra del Espiritu Santo da fe del origen y de la identidad divinos de
Cristo.

Aquél que naci6 de Maria es el Hijo eterno de Dios. Padres orientales y occiden-
tales como Justino (T 150 c.), Ireneo (T 202 c.), Atanasio (T 373) y Ambrosio (T 397)
expusieron su doctrina acerca del Nuevo Testamento basandose en Gn 3 (Maria comc
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antitipo de la «virgen Evay)en Is 7, 14 (Maria realiza la vision proféticda a luz

al «Dios con nosotros»). Recurrieron a la concepcion virginal para defender tanto la
divinidad del Sefior como la honra de Maria. Como proclama el Simbolo de los
Apostoles, Jesucristo, «concebido por obra y gracia del Espiritu Santo, nacié de
Santa Maria Virgen». Esto lo afirman concordes anglicanos y catolicos.

34. El titulo mariano d€heotokose invocaba formalmente para salvaguardar la
doctrina ortodoxa de la unidad de la persona de Cristo. Dicho titulo se habia empleado
en las iglesias que estaban bajo la influencia de Alejandria por lo menos desde la
época de la controversia arriana. Como, segun declaré el Concilio de Nicea (325),
Jesucristo es «Dios verdadero de Dios verdadero», dichas iglesias llegaron a la
conclusion de que su madre, Maria, bien podia ser llamada «Deipara». Sin embargo,
las iglesias bajo la influencia de Antioquia, conscientes de la amenaza que el
apolinarismo planteaba a la creencia en la plena humanidad de Cristo, no adoptaron
inmediatamente dicho titulo. El debate entre Cirilo de Alejandria (1 444) y Nestorio
(T 455), patriarca de Constantinopla formado en la escuela antioquena, revel6 que lo
gue realmente estaba en juego en la cuestién del titulo mariano era la unidad de la
persona de Cristo. El sucesivo Concilio de Efeso (431) utilizé el térfiaotokos
(literalmente, «la que pare a Dios», en |dgpara) para afirmar la unidad de la
persona de Cristo identificando a Maria como Madre de Dios, Palabra enéarnada
Laregla de fe en esta materia adquiere una expresién mas precisa en la definicion de
Calcedonia: «El tnico y mismo Hijo [...] fue engendrado del Padre antes de los siglos
en cuanto a la divinidad y el mismo, en los Gltimos dias, por nosotros y por nuestra
salvacion, engendrado de Maria Virgen, Madre de Bidsieotokos)»Al aceptar
el Concilio de Efeso y la definicion de Calcedonia, anglicanos y catélicos proclaman
juntos a Maria comdheotdkos.

La celebracion de Maria en las antiguas tradiciones comunes

35. Durante los primeros siglos, la comunién en Cristo incluia un sentido acusado
de la presencia viva de los santos como parte integrante de la experiencia espiritual
de lasiglesias (Hb 12, 1y 22-24; Ap 6, 9-11; 7; 8, 3-4). Asi se lleg6 a considerar que
la madre del Sefior ocupaba un lugar especial en la «nube de testigos». Los tema:
desarrollados a partir de la Escritura y en la reflexion devota revelan una conciencia
profunda del papel de Maria en la redencion de la Humanidad. Entre dichos temas se
incluyen los de Maria como antitesis de Eva y como tipo de la Iglesia. La respuesta
del pueblo cristiano, al reflexionar sobre estos temas, hallé su expresién devota tanto
en la oracién privada como en la publica.

36. Los exégetas gustaban de extraer imagenes femeninas de las Escrituras par
ponderar tanto la importancia de la Iglesia como la de Maria. Ya Padres tan antiguos
comoJustino martir (t 150 c.) e Ireneo (1 202 c.), al reflexionar sobre textos como Gn
3yLcl, 26-38, desarrollaron, paralelamente a la antitesis Adan/Nuevo Adan, la de
Eva /Nueva Eva. Al igual que Eva esta asociada a Adan en provocar nuestra derrota,
Maria esta asociada a su hijo en la conquista del antiguo enemigo (cf. Gn 3, 15, véase
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nota 4): la desobediencia de la «virgen» Eva acarrea la muerte; la obediencia de la
virgen Maria abre el camino de la salvacion. La Nueva Eva comparte la victoria del
Nuevo Adan sobre el pecado y la muerte.

37. Los Padres presentaron a la Virgen Madre Maria como modelo de santidad
paralas virgenes consagradas, y fueron ensefiando cada vez mas que habia perman
cido «siempre virgern» En su reflexiéon, la virginidad se concebia no sélo como
integridad fisica, sino como disposicién interior de apertura, obediencia y fidelidad
sincera a Cristo que moldea el discipulado cristiano y produce fecundidad espiritual.

38. Segun esta interpretacion patristica, la virginidad de Maria guardaba estrecha
relacién con su santidad. Aunque algunos de los primeros exégetas opinaban que
Maria no estaba totalmente exenta de petatigustin (T 430) da testimonio de la
renuencia de sus contemporaneos a la hora de hablar de pecado alguno en ella
«Hemos de exceptuar a la santa Virgen Maria, acerca de la cual no deseo suscita
cuestion alguna en lo tocante a los pecados, por honor del Sefior; porque de él
sabemosqué abundancia de gracia para vencer al pecado en todo detalle se le otorg
a la que tuvo el mérito de concebir y dar a luz a aquél que sin duda alguna no conoci6
pecadoxDe natura et gratia 3642).

Otros Padres occidentales y orientales, apelando al saludo del &nge28)qy/1,

a larespuesta de Maria (Lc3B), sostienen que Maria fue llena de gracia desde su
origen en prevision de su vocacién Unica de Madre del Sefior. En el siglo V ya es
saludada como nueva creacion: sin tacha ni macula, «santa en cuerpo y alma»
(Teodoro de AnciraHomilia 6,11, T antes de 446) en el siglo VI podemos
encontrar en Oriente el titupanagia(«toda-santa»).

39. Al hilo de los debates cristolégicos de los concilios de Efeso y Calcedonia, la
devocion a Maria florecié. Cuando el patriarca de Antioguia neg6 a ésta el titulo de
Theotdkosel emperador Ledn | (457-474) ordend al patriarca de Constantinopla que
incluyera dicho titulo en la Plegaria Eucaristica de Oriente. En el siglo VI, la
conmemoracién de Maria como «Deipara» se habia generalizado en las Plegarias
Eucaristicas de Oriente y Occidente (con excepcion de la Iglesia Siria Oriental).
Multiplicaronse los textos y las imagenes que celebraban la santidad de Maria en la
poesiay en cantos litirgicos comadMgiathistosun himno escrito probablemente a
poco de celebrarse el Concilio de Calcedoniay que aln se canta en la Iglesia oriental.
Asi se fue instaurando progresivamente la tradicion de rezar con Maria y de alabar
a ésta. A ello se le asocio desde el siglo IV, especialmente en la Iglesia de Oriente,
la suplica de su proteccibn

40. Tras el Concilio de Efeso, se comenzaron a dedicar iglesias a Maria y a
celebrar en ellas fiestas en su honor en fechas determinadas. Impulsadas por la pieda
popular y adoptadas gradualmente por iglesias locales, las fiestas en conmemoraciér
de la Concepcion de Mar(8 y 9de diciembre), de su Nativid48 de septiembre),
Presentacion (21 de noviembre) y Dormicion (15 de agosto) reflejaban la conmemo-
racion litdrgica de acontecimientos de la vida del Sefior. Se inspiraban tanto en las
Escrituras canonicas como en los relatos apdcrifos sobre los primeros afios de Maria
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y sobre su «dormicién». La fiesta de la Concepcién de Maria estd atestiguada en
Oriente a finales del siglo VII, y se introdujo en la Iglesia de Occidente a través del
sur de Inglaterra a principios del siglo XI. Estaba inspirada en la devocidn popular
expresada en @rotoevangelio de Santiagsiglo I1), y respondia al mismo patrén

de la fiestas dominical de la Anunciacion del Sefior y de la ya existente de la
Concepcion de Juan el Bautista. La fiesta de la Dormicion de Maria data de finales
del siglo VI, pero en ella influyeron relatos legendarios sobre el final de la vida de
Maria que por aquella fecha ya gozaban de amplia difusion. En Occidente, los que
més influyeron fueron loBransitus MariaeEn Oriente, dicha festividad se conocia
precisamente como «Dormicion», lo que, si implicaba la muerte de Maria, no la
excluia sin embargo de ser llevada al cielo. En Occidente se emple6 el término
«asuncién», que subrayaba su ser llevada al cielo sin excluir la posibilidad de su
muerte. La creencia en su asuncion se basaba en la promesa de la resurreccion de Ic
muertos y en el reconocimiento de la dignidad de Maria cidmotdkos ysiempre
virgen», junto con la conviccién de que aquélla que habia dado a luz a la Vida debia
verse asociada a la victoria de su Hijo sobre la muerte, y a la glorificacion de su
Cuerpo, la Iglesia.

Desarrollo de la doctrina y de la devocion marianas durante la Edad Media

41. La difusion de estas fiestas marianas dio origen a homilias en las que los
predicadores ahondaban en las Escrituras buscando en ellas «tipos» y motivos que
iluminaran el papel de la Virgen en la economia de la salvacion. Durante la Alta Edad
Media, la acentuacién creciente de la humanidad de Cristo se vio acompafada por
una atencion a las virtudes ejemplares de Maria. Bernardo, por ejemplo, pone este
nuevo acento en sus homilias. La meditacién sobre las vidas de Cristo y de Maria fue
popularizandose progresivamente y originé el desarrollo de practicas devotas como
la del Rosario. Las pinturas, esculturas y vidrieras de la Alta Edad Media y del final
de ésta dieron a la devocién mariana inmediatez y color.

42. Durante esos siglos se produjeron algunos importantes cambios de acento er
la reflexion teolégica acerca de Maria. Los te6logos de la Alta Edad Media desarro-
llaron la reflexion patristica sobre Maria como tipo de la Iglesia y también como la
Nueva Eva, de una forma que la asociaba cada vez mas a Cristo en su obra permanen
de redencion. El centro de atencidn de los creyentes —Maria como representacion de
la Iglesia fiel y, por ende, de la Humanidad redimida— se desplaz6 hacia Maria como
dispensadora de las mercedes de Cristo a los fieles. Los te6logos escolésticos
occidentales desarrollaron un cuerpo de doctrina cada vez mas elaborado acerca d
Maria como realidad autbnoma. La mayor parte de su doctrina tuvo su origen en la
especulacién acerca de la santidad y santificacion de Maria. Las cuestiones marianas
sufrian la influencia no sélo de la teologia escolastica de la gracia y del pecado
original, sino también de las presuposiciones respecto a la procreaciony a larelacién
entre alma y cuerpo. Por ejemplo, si fue santificada en el vientre de su madre de
manera aun mas perfecta que Juan el Bautista y Jeremias, algunos teélogos pensab:s
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que el momento exacto de su santificacién habia de determinarse con arreglo a la
interpretacion general acerca de cuando el «alma racional» se infundia en el cuerpo.
Los desarrollos teoldgicos de la doctrina occidental acerca de la gracia y del pecado
generaban otras cuestiones: ¢como podria Maria estar totalmente libre de pecado
incluso del pecado original, sin poner en peligro el papel de Cristo como Salvador
universal? La reflexion especulativa provocd vehementes discusiones acerca de
cémo la gracia redentora de Cristo habia preservado a Maria del pecado original. La
sobria teologia de la santificacion de Maria propia @&lama Theologidte Tomas

de Aquino y el sutil razonamiento mariano de Duns Escoto fueron utilizados en una
amplia controversia acerca de si Maria fue inmaculada desde el mismo instante de st
concepcion.

43. Al final de la Edad Media, la teologia escolastica fue distanciandose progre-
sivamente de la espiritualidad. Basandose cada vez menos en la exégesis biblica, lo
tedlogos dependian de la probabilidad l6gica para fijar sus posiciones, y los
nominalistas especulaban acerca de lo que podian hacer el poder y la voluntad
absolutos de Dios. La espiritualidad, abandonada ya su tension creativa con la
teologia, carg6 el acento en la afectividad y en la experiencia personal. En la religién
popular, Maria acabé siendo contemplada cada vez mas como intermediaria entre
Dios y la Humanidad, e incluso como hacedora de milagros dotada de poderes
rayantes en la divinidad. Esta piedad popular influyé a su vez en las opiniones
teoldgicas de los que crecieron con ella, quienes darian posteriormente fundamento
teoldgico a la devocién mariana que florecié a finales de la Edad Media.

Desde la Reforma hasta la actualidad

44. Un impulso poderoso a favor de la Reforma lo constituyo, a principios del
siglo XVI, una reaccion ampliamente extendida contra las précticas devotas que
consideraban a Maria como una mediadora «paralela» a Cristo, o incluso, a veces,
como a alguien que ocupaba el lugar de éste. Semejantes devociones desmesurada
parcialmente inspiradas por la presentacion de Cristo como Juez inaccesible al
tiempo que Redentor, fueron objeto de punzantes criticas por parte de Erasmo y de
Tomés Moro, y rechazadas con decision por los Reformadores. Junto con una
recuperaciéon radical de la Escritura como piedra de toque fundamental de la
revelacion divina, también se dio una nueva recuperaciéon, por parte de los
Reformadores, de la creencia segun la cual Cristo es el Unico mediador entre Dios y
la Humanidad. Ello supuso el rechazo de los abusos —bien reales, bien percibidos
como tales— relacionados con la devocion a Maria, lo que motivo también la pérdida
de algunos aspectos positivos de devocién marianay la reducciéon del papel de Maria
en la vida de la Iglesia.

45. En este contexto, los Reformadores ingleses siguieron acogiendo la doctrina
mariana de la Iglesia antigua. Su ensefianza positiva acerca de Maria se centraba e
el papel de ésta en la Encarnacién, lo que se sintetiza en su aceptacion de ella com
Theotokosrealidad que consideraban bibligal mismo tiempo concorde con la
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antigua tradicion comun. Siguiendo las tradiciones de la Iglesia primitiva y de otros
reformadores como Martin Lutero, eformadores ingleses como Latieas 2,

105), Cranme(Obras2, 60; 2, 88) y JewdDbras2, 105) aceptaron que Maria fuera
«siempre virgen».

Siguiendo a Agustin, se mostraban reacios a afirmar que Maria fuera pecadora. Su
preocupacion principal consistia en subrayar la impecabilidad Unica de Cristo y la
necesidad por parte de toda la Humanidad —con inclusién de Maria— de un Salvador
(cf. Lc 1, 47). Los articulos IX y XV [de la Iglesia de InglateiMd,T] afirmaban la
universalidad de la pecaminosidad humana, pero ni afirmaban ni negaban la posibi-
lidad de que Maria hubiera sido preservada por la gracia de participar de esa
condicién humana general. Es de destacar qBeat of Common Prayer (Libro de
oracion comun)en la Colectgen el Prefacio de Navidad, habla de Maria como «una
virgen pura».

46. A partir de 1561, el calendario de la Iglesia de Inglaterra (reproducido en el
Book of Common Prayeate 1662) contenia cinco fiestas asociadas con Maria: la
Concepcion de Maria, la Natividad de Maria, la Anunciacion, la Visitacion y la
Purificacion/Presentacion.

Sin embargo, habia desaparecido la fiesta de la Asuncién (15 de agosto), y ello no
s6lo porque se entendiera que carecia de justificacion biblica, sino también porque
se consideraba que exaltaba a Maria en detrimento de Cristo. La liturgia anglicana,
tal y como la expresan los sucesiv®soks of Common Pray€i549, 1552, 1559,
1662), cuando menciona a Maria da prioridad a su papel de «virgen pura», de cuya
«sustancia» el Hijo tomo la naturaleza humana (cf. articulo Il). Pese a la disminucién
de la devocion mariana durante el siglo XVI, la reverencia a Maria perduré en el uso
continuado deMagnificaten las Visperas y en el mantenimiento de la dedicacion
mariana de iglesias y capillas de antigua construccién. En el siglo XVII, escritores
como Lancelot Andrewes, Jeremy Taylor y Thomas Ken recuperaron de la tradicién
patristica una valoracion mas plena del papel de Maria en las oraciones del creyente
y de la Iglesia. Por ejemplo, Andrewes, en Busces priva tsese inspird en las
liturgias orientales al manifestar una tierna devocion mariana «en conmemoracion de
latoda-santa, inmaculaday mas que bendita Madre de Dios y siempre virgen, Maria».
Esta misma recuperacion puede encontrarse en el siglo siguiente y en el Movimiento
de Oxford del siglo XIX.

47. En la Iglesia Catdlica, el incremento continuado de la doctrina y devocion
marianas, si bien moderado por los decretos reformadores del Concilio de Trento
(1545-1563), también sufrioé la influencia distorsionadora de las polémicas entre
protestantes y catélicos. Ser catdlico lleg6 a identificarse con una acentuacion de la
devocion a Maria. La profundidad y la popularidad propias de la espiritualidad
mariana del siglo XIX y de la primera mitad del siglo XX contribuyeron a la
definicion de los dogmas de la Inmaculada Concepciéon (1854) y de la Asuncién
(1950). Por otro lado, el predominio de esta espiritualidad empez6 a suscitar criticas
tanto dentro como fuera de la Iglesia Catdlica, e inauguré un proceso de recupera-
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cion. Dicha recuperacion resulté evidente en el Concilio Vaticano Il, que en
consonancia con la renovacién contemporanea en ambito biblico, patyistice

gico, y preocupado por las susceptibilidades ecuménicas, no optd por redactar un
documento separado sobre Maria, sino por integrar la doctrina mariana en su
Constitucion sobre la Iglesiaumen gentiun{1964), y mas concretamente en la
seccion final de ésta, que describe la peregrinacion escatologica de la Iglesia
(capitulo VIII). El Concilio pretendia «iluminar cuidadosamente la misién de la
Bienaventurada Virgen en el misterio del Verbo encarnado y del Cuerpo mistico, asi
como los deberes de los redimidos para con la Madre de Dios, Madre de Cristo y
Madre de los hombres, especialmente de los creyentes» (art. B4)mea gentium
termina llamando a Maria sefial de esperanza y de consuelo para el Pueblo de Dio:s
en marcha (arts. 68-69). Los Padres conciliares procuraron conscientemente resistir
a las exageraciones recuperando acentos patristicos y situando la doctrina y la
devocion marianas en su adecuado contexto cristolégico y eclesial.

48. Poco después del Concilio, ante un inesperado declive de la devocién mariana,
el papa Pablo VI hizo publica una Exhortacién apostoliddadaalis cultus(1974),
con el fin de despejar dudas acerca de las intenciones del Concilio y de fomentar una
adecuada devocion mariana. Su analisis del papel de Maria en el ritual romano
renovado mostro que ésta no habia sido «degradada» por la renovacion litlrgica, y
que la devocién mariana tiene su ubicacion adecuada en el centro cristoldgico de la
oracion publica de la Iglesia. El Papa reflexioné acerca de Maria como «ejemplo de
la actitud espiritual con que la Iglesia celebra y vive los divinos misterios» (art. 16).
Es ejemplo para toda la Iglesia, pero también «maestra de vida espiritual para cada
uno de los cristianos» (art. 21). Segun Pablo VI, la renovacién auténtica de la
devocion mariana ha de integrarse con las doctrinas acerca de Dios, de Cristo y de Iz
Iglesia. La devocion a Maria debe ser conforme a las Escrituras y a la liturgia de la
Iglesia, sensible a las preocupaciones de los demas cristianos, y debe afirmar la plen:
dignidad de la mujer en la vida publica y privada. El Papa también llamé la atencion
a quienes yerran en esta materia bien por exceso, bien por defecto. Por Gltimo, alab¢
el rezé delAngelus ydel Rosario como devociones tradicionales compatibles con
dichas normas. En 2002, el papa Juan Pablo Il reforzé el nicleo cristoldgico del
Rosario proponiendo la introduccion de cinco «misterios de luz» tomados de los
relatos evangélicos del ministerio publico de Jesus entre el Bautismo y la Pasion. «El
Rosario —declaré — [...], aunque se distingue por su caracter mariano, es una
oracion centrada en la cristologi@®osarium Virginis Marix, nl).

49. Maria goza de una importancia nueva en el culto anglicano gracias a las
renovaciones liturgicas del siglo XX. En la mayor parte de los libros de oracion
anglicanos se menciona su nombre en las Plegarias Eucaristicas. Ademas, el 15 d«
agosto ha acabado celebrandose ampliamente como fiesta principal en honor de
Maria con lecturas biblicas, oracion colecta y prefacio propios. También se han
renovado otras fiestas relacionadas con Maria, asi como los recursos liturgicos
propuestos para su empleo en las mismas. Habida cuenta del papel determinante d
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los textos y de las préacticas liturgicas autorizadas en los formularios anglicanos,
semejantes novedades resultan muy significativas.

50. Estas novedades demuestran que durante los Gltimos decenios ha tenido luga
en toda la Comunién Anglicana una recuperacion del papel de Maria en el culto
colectivo. Contemporaneamente,laimen gentiunfcapitulo VIII)y en la Exhorta-
cién Marialis cultus,la Iglesia Catodlica ha procurado situar la devocion mariana en
el contexto de la doctrina biblica y de la antigua tradicion comun, lo que constituye,
para dicha Iglesia, una recuperacion de la doctrina acerca de Maria. La revision de
los calendarioy leccionarios utilizados en nuestras Comuniogg@srticularmente
las disposiciones litirgicas relacionadas con las festividades de Maria, dan prueba de
un proceso compartido de recuperacion del testimonio biblico acerca del papel de
Maria en la fe y en la vida de la Iglesia. El creciente intercambio ecuménico ha
contribuido al proceso de recuperacion en ambas Comuniones.

51. Las Escrituras nos invitan a unos y a otros a alabar y bendecir a Maria como
sierva del Sefor providencialmente dispuesta por la gracia divina para ser madre de
nuestro Redentor. Su asentimiento incondicional al cumplimiento del designio
salvifico de Dios puede considerarse el ejemplo supremo del «<Amén» de un creyente
en respuesta al «Si» de Dios. Se yergue como ejemplo de santidad, obediencia y fe
para todos los cristianos. Por recibir a la Palabra en su coyandsu cuerpg darla
aluz en el mundo, Maria pertenece a justo titulo a la tradicion profética. Convenimos
en creer en la Bienaventurada Virgen Maria cdmeotokosNuestras dos Comu-
niones son herederas de una valiosa tradicion que reconoce a Maria como siempre
virgen y la considera Nueva Eva y tipo de la Iglesia.

Coincidimos en orar y alabar con Maria, a la que todas las generaciones han
llamado bienaventurada; en celebrar sus fiestas y en honrarla en la comunién de los
santos, y convenimos en que Maria y los santos oran por toda la Iglesia (véase la
siguiente seccién D). En todo ello, consideramos a Maria indisolublemente vincula-
daaCristoyalalglesia. En el marco de esta amplia consideracién del papel de Maria,
pasamos ahora a centrarnos en la teologia de la esperanza y de la gracia.

C. MARIA COMO MODELO DE GRACIA Y ESPERANZA
52. La participacion en la gloria de Dios, por mediacion del Hijo, en el poder del

Espiritu Santo constituye la esperanza evangélica (cf. 2 Co 3, 18; 4, 4-6). La Iglesia
disfruta ya de esta esperanza y de este destino a través del Espiritu Santo, «prenda
de nuestra herenciaen Cristo (Ef 1, 14; 2 Co 5, 5). Especialmente en Pablo, sélo puede
entenderse correctamente lo que significa ser plenamente humanos si lo contempla-
mos a la luz de lo que hemos de devenir en Cristo, el «Ultimo Adan», en oposicién
a lo que devenimos en el antiguo Adan (1 Co 15, 42-49; cf. Rm 5, 12-21). Esta
perspectiva escatolégica considera la vida cristiana con arreglo a la vision de los
preeminentes creyentes en Cristo que sacuden todo pecado que los lastra (Hb 12, 1
2) y participan de su purezay amor, disponibles gracias a su sacrificio expiatorio (1
Jn 3, 3; 4, 10). De esta manera, podemos ver la economia de la gracia desde sl
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cumplimiento en Cristo «hacia atrds» en la historia, en vez de «hacia delante», desde
su principio en la creacion caida hacia el futuro en Cristo. Dicha perspectiva arroja
nueva luz para la consideracion del papel de Maria.

53. La esperanza de la Iglesia se basa en el testimonio que ha recibido acerca de |
gloria presente de Cristo. La Iglesia anuncia que Cristo no s6lo resucitd corporalmente
de latumba, sino que fue elevado a la diestra del Padre para compartir la gloria de éste
(1Tm 3, 16; 1 Pd 1, 21). En la medida en que estan unidos a Cristo en el Bautismo y
comparten los sufrimientos de Cristo (Rm 6, 1-6), los creyentes participan de su gloria
através del Espiritu, y se ven elevados con él en anticipacién de la revelacion final (cf.
Rm 8, 17; Ef 2, 6; Col 3, 1). Es destino de la Iglesia y de sus miembros, los «santos»
elegidos en Cristo «antes de la fundacion del mundo», ser «santos e inmaculados»
compartir la gloria de Cristo (Ef 1, 3-5; 5, 27). Pablo habla como retrospectivamente,
desde el futuro, cuando dice que Dios «a los que predesting, a ésos también los llamo
a los que llamé, a ésos también los justifico; a los que justificd, a ésos también los
glorificé» (Rm 8, 30). En los capitulos sucesivos de su Carta a los Romanos, Pablo
explica este poliédrico drama de la eleccién de Dios en Cristo con la vista puesta en su
fin: la inclusién de los gentiles, de forma que «todo Israel sera salvo» (Rm 11, 26).

Maria en la economia de la gracia

54. En este marco biblico hemos considerado una vez mas el lugar distintivo de
la Virgen Maria en la economia de la gracia como aquélla que dio a luz a Cristo, el
elegido de Dios. La palabra de Dios comunicada por Gabriel se dirige a ella como a
aquélla que ya esta «llena de gracia», invitandola a responder con fe y libertad a la
llamada de Dios (Lc 1, 28, 38, 45). El Espiritu actla en su interior en la concepcién
del Salvador, y la «bendita entre las mujeres» se ve inspirada a cantar: «Todas las
generaciones me llamaran bienaventurada» (Lc 1, 42, 48). Desde una perspectiva
escatoldgica, Maria encarna, pues, a ese «lIsrael elegido» —glorificado, justificado,
llamado, predestinado— del que habla Pablo. Este es el modelo de gracia y esperanz
gue vemos operar en la vida de Maria, la cual ocupa un lugar destacado en el destinc
comun de la Iglesia como aquélla que llevo en su propia carne al «Sefior de la gloria».
Maria queda distinguida desde el principio como la elegida, llamada y agraciada por
Dios a través del Espiritu Santo para la tarea que la aguardaba.

55. Las Escrituras nos hablan de mujeres estériles que fueron agraciadas por Dios
con hijos —Raquel, la mujer de Manéaj, Ana (Gn 30, 1-24; Jc 13,1; 1 S 1)—y de
otras que habian superado ya la edad fértil: Sara (Gn 18, 9-15; 21, 1-7), y muy
especialmente la pariente de Maria, Isabel (Lc 1, 7, 24). Estas mujeres ponen de
relieve el singular papel de Maria, que no era estéril ni entrada en afos, sino una
virgen fértil: en su vientre el Espiritu llevo a cabo la concepcion de Jesus. También
hablan las Escrituras del desvelo divino por todos los seres humanaos, incluso antes
de nacer (Sal 139, 13-18), y refieren la accion de la gracia de Dios que precede la
vocacién especifica de determinadas personas, incluso desde su concepcion (cf. Jr 1
5; Lc 1, 15; Ga 1, 15). Como hiciera la Iglesia de los primeros siglos, vemos en la
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aceptacion de la voluntad divina por parte de Maria el fruto de su preparacién
anterior, significada en la afirmacion de Gabriel al llamarla «llena de gracia».

De esta manera, podemos ver que Dios operaba en Maria desde sus mismos
inicios, disponiéndola para la vocacion Unica de llevar en su propia carne al nuevo
Adan, en el que todas las cosas del cielo y de la tierra tienen consistencia (cf. Col 1,
16-17). De Maria, tanto personalmente como en su calidad de figura representativa,
podemos decir que fue realmente «hechura» divina, creada «en Cristo JesuUs, en orde
a las buenas obras que de antemano dispuso Dios» que practicara (Ef 2,10).

56. Maria, virgen pura, llevo en su vientre al Dios encarnado. Su intimidad
corporal con su hijo formaba una sola cosa con el seguimiento fiel de él y con la
participacion maternal en su entrega victoriosa (Lc 2, 35). Todo ello esté claramente
atestiguado en la Escritura, como hemos podido ver. En cambio, no existe en la
Escritura testimonio directo alguno sobre el final de la vida de Maria. Con todo,
determinados pasajes proporcionan ejemplos de seguidores fieles de Dios llevados
a la presencia de Dios. Ademas, tales pasajes aportan indicios o analogias parciale:
gue pueden arrojar luz sobre el misterio de la entrada en la gloria de Maria. Por
ejemplo, en el relato de Esteban, el protomartir (Hch 7, 54-60), aparece el modelo
biblico de una escatologia anticipada. En el momento de su muerte —muerte que se
ajusta a la de su Seflor—, Esteban ve «la gloria de Dios y a Jesus», el «Hijo del
hombre», no ya sentado a juzgar, sino «en pie a la diestra de Dios» para recibir a su
fiel servidor. Analogamente, al ladrén arrepentido que se dirige a Cristo crucificado,
éste le hace la especial promesa de que estara con él inmediatamente en el Paraiso (1
23, 43). El fiel servidor de Dios Elias se ve arrebatadabido al cielo por un
torbellino (2 R 2, 11)y de Henoc la Escritura «da en su favor testimonio de haber
agradado a Dios» por ser hombre de fe, razén por la que «fue trasladado, de modo qu
no vio la muerte y no se le hall6, porque le trasladé Dios» (Hb 11, 5: cf. Gn 5, 24).
Dentro de este modelo de escatologia anticipada, Maria también puede considerarse
como la discipula fiel totalmente presente ante Dios en Cristo. Por ello es sigho de
esperanza para toda la Humanidad.

57. Este modelo de esperanza y gracia ya prefigurado en Maria se vera cumplido
en la nueva creacion en Cristo, cuando todos los redimidos participen de la plenitud
de la gloria del Sefior (cf. 2 Co 3, 18). La experiencia cristiana de comunion con Dios
durante la vida presente es signanticipo de la gracig de la gloria divinas,
esperanza compartida con la creacion entera (Rm 8, 18-23). Tanto el individuo
creyente como la Iglesia hallan su consumacion en la nueva Jerusalén, la santa espos
de Cristo (cf. Ap 21, 2; Ef 5, 27).

Cuando los cristianos de Oriente y de Occidente, a través de las generaciones, hatr
considerado la obra de Dios en Maria, han discernido en la f&l(dbn de la
autoridad,n. 29) que convenia que el Sefior la asociara totalmente a si: en Cristo,
Maria es ya una nueva creacion en la que «paso lo viejo, todo es nuevo» (2 Co 5, 17).
Bajo esta perspectiva escatoldgica, Maria puede considerarse igualmente como tipo
de la Iglesia y como discipula con un papel especial en la economia de la salvacion.
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Las definiciones papales

58. Hasta ahora hemos perfilado nuestra fe comudn referente al papel de Maria en
el designio divino. Sin embargo, los cristianos catdlicos estan obligados a creer la
doctrina definida por el papa Pio Xll en 1950: «La Inmaculada Madre de Dios,
siempre Virgen Maria, cumplido el curso de su vida terrestre, fue asunta en cuerpo
y alma a la gloria celestial».

Hemos de observar que el dogma no adopta una posicion especifica acerca de |z
forma en que terminé la vida de Mafiani emplea en relacién con ella los términos
de muerte y resurreccion, sino que se limita a celebrar la accién de Dios en ella. Asi,
dado el acuerdo que hemos alcanzado respecto al papel de Maria en la economia d
la esperanzay de la gracia, juntos podemaos afirmar la doctrina segun la cual el hecha
de que Dios acogiera en la gloria a la Bienaventurada Virgen Maria en la plenitud de
su persona es conforme a la Escritura, y que ello puede comprenderse precisament
solo a laluz de la Escritura. Los catdlicos pueden reconocer que esta doctrina acerce
de Maria esta contenida en el dogma.

Aun cuando la vocacién y el destino de todos los redimidos es su glorificacion en
Cristo, Maria, en su calidad deheot6kos,ocupa un lugar preeminente en la
comunion de los santgsencarna el destino de la Iglesia.

59. Los catolicos también estan obligados a creer que «la beatisima Virgen Maria
fue preservada inmune de toda mancha de la culpa original en el primer instante de
su concepcion por singular graciay privilegio de Dios omnipotente, en atencion a los
méritos de Cristo Jesus, salvador del género humano» (Dogma de la Inmaculada
Concepcion de Maria, definido por el papa Pio IX en 1'85EB}¥ta definicion ensefia
que Maria, como todos los demas seres humanos, necesita a Cristo como su Salvadc
y Redentor (cfLumen gentiunm. 53;Catecismo de la Iglesia Catdlica, 491). La
nocién negativa de «ausencia de todo pecado» corre el peligro de empafar la plenituc
de la obra salvifica de Cristo. No se trata tanto de que Maria carezca de algo que los
demas seres humanos «tienen» —es decir, el pecado—, sino de que la gracia glorios:
de Dios llenara su vida desde el princtpio

La santidad que es nuestra meta en Cristo (cf. 1 Jn 3, 2-3) se hizo visible, por gracia
inmerecida, ya en Maria, que es prototipo de la esperanza de la gracia para la
Humanidad en su conjunto. Segun el Nuevo Testamento, ser «agraciado» tiene la
connotacion de verse liberado del pecado por medio de la sangre de Cristo (Ef 1, 6-7).
Las Escrituras indican que el sacrificio expiatorio de Cristo result6 eficaz también para
quienes lo precedieron en el tiempo (cf. 1 Pd 3, 19;Jn 8, 56; 1 Co 10, 4). Una vez mas,
la perspectiva escatologica alumbra nuestra comprension de la personay de la vocacior
de Maria. Con vistas a su vocacion de madre del Santo (Le 1, 35), juntos podemos
afirmar que la obra redentora de Cristo se «remontd» en Maria a las profundidades de
su sery a sus mismos inicios. Ello no resulta contrario a la ensefianza de la Escritura,
y s6lo puede concebirse a la luz de ésta. Los catolicos pueden reconocer en esto lo qu
afirma el dogma, y mas concretamente: «preservada inmune de toda mancha de I
culpa original» y «en el primer instante de su concepcion».
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60. Juntos hemos convenido en que la doctrina mariana contenida en las dos
definiciones de 1854 y 1950, concebida en el marco del modelo biblico de la
economia de la gracia y la esperanza arriba descrito, puede decirse conforme a le
enseflanza de las Escrituras y a las antiguas tradiciones comunes. Con todo, segun |
concepcion catolica que tiene expresion en estas dos definiciones, la proclamacion
de cualquier doctrina como dogma implica la afirmacion de que la misma esta
«revelada por Dios» y, por consiguiente, ha de ser creida «de manera firme y
constante» por todos los fieles (en otros términos se diria que dicha doctima es
fide).El problema que los dogmas pueden representar para los anglicanos es posible
explicarlo recurriendo al articulo VI: «La Sagrada Escritura contiene todo lo
necesario parala salvacién. Por este motivo, todo lo que no se leaen ella o no se pued
probar con arreglo a la misma no puede exigirse a ningun hombre que lo crea como
articulo de fe ni considerarse exigible o necesario para la salvacion».

Convenimos en que no se puede exigir que algo sea creido como articulo de fe si
no ha sido revelado por Dios. Con todo, a los anglicanos se les plantea la cuestidn de
si estas doctrinas referentes a Maria han sido reveladas por Dios de una forma
vinculante para los creyentes como materia de fe.

61. Las circunstancias especiayda formulacion exacta de las definiciones de
1854y de 1950 no han creado s6lo problemas a los anglicanos, sino también a otros
cristianos.

La formulacién de estas doctrinas y algunas objeciones a las mismas han de
situarse en la mentalidad de su época. En concreto, las expresiones «revelada po
Dios» (1854) y «divinamente revelado» (1950) empleadas en dichos dogmas reflejan
la teologia de la Revelacion dominante en la Iglesia Catodlica en la época en que se
definieron, teologia que halla su expresion autorizada en la Constieidilius
del Concilio Vaticano I. Hoy en dia han de concebirse en cambio segun la forma en
gue dicha ensefianza fue perfeccionada por el Concilio Vaticano Il en su Constitucién
Dei Verbum,especialmente en relacion con el papel central de la Escritura en la
recepciony en latransmision de la Revelacion. Cuando la Iglesia Catdlica afirma que
una verdad ha sido «revelada por Dios», no insinda la existencia de una nueva
revelacién; antes bien, estima que las definiciones dan testimonio de lo revelado
desde el principio. Las Escrituras dan testimonio normativo de dicha revelacion (cf.
El don de la autoridad, nl9). Esta revelacion es recibida por la comunidad de los
creyentes y transmitida en el tiempo y en el espacio a través de las Escrituras y
mediante la predicacion, la liturgia, la espiritualidad, la wida doctrina de la
Iglesia, que se inspiran en las EscriturasEEaon de la autoridada Comision traté
de explicar un método a través del cual pudiera manifestarse dicha ensefianza
autorizada, cuyo punto crucial es que sea conforme a la Escritura, lo que constituye
una preocupacion de primera importancia tanto para los anglicanos como para los
catélicos.

62. Los anglicanos también han preguntado si estas doctrinas deben considerarlas
los creyentes materia de fe, ya que fueron definidas por el Obispo de Roma como



IGLESIA UNIVERSAL SepTIEMBRE® 797

«independientes de un Concilio» (kB autoridad en la Iglesia lln. 30). Como
respuesta, los catélicos han invocadsezisus fideliuma tradicion litdrgica de las
Iglesias locales y el apoyo activo de los obispos catdlicoBl(dbn de la autoridad,
nn.29-30), elementos todos ellos sobre cuya base tales doctrinas fueron reconocidas
como pertenecientes a la fe de la Iglggiar ende susceptibles de definicion Eif.

don de la autoridad, M7). Para los catélicos, corresponde a la funcién del Obispo
de Roma, bajo condiciones estrictamente limitadas, realizar tales definiciones (cf.
Pastor Aeternug1870], en: Denzinger-Schonmetzegnchiridion Symbolorum

[DS], 3069-3070). Las definiciones de 1854 y 1950 no fueron enunciadas como
respuesta a controversias, sino que dieron voz al consenso de fe entre los creyente
gue estaban en comunion con el Obispo de Roma. Y el Concilio Vaticano Il las
reafirmé. Para los anglicanos, seria el consenso de un concilio ecuménico —que
ensefiara conforme a las Escrituras— lo que demostraria con mayor seguridad el
cumplimiento de las condiciones necesarias para que una doctrinadueta.En

este caso, talcomo sucedio con la definicion deTlheotdkostanto catdlicos como
anglicanos convendrian en que todos los fieles han de creer de manera firme y
constante el testimonio de la Iglesia (cf. 1 Jn 1, 1-3).

63. Los anglicanos han preguntado si constituiria una condicién de la futura
restauracion de la plena comunion el que se les exigiera aceptar las definiciones de
1854y 1950. A los catdlicos les cuesta imaginar una restauracion de la comunién en
la que la aceptacion de determinadas doctrinas fuera un requisito para unos y no pare
otros. Al examinar estas cuestiones, hemos de ser conscientes de que «una coOnse
cuencia de nuestra separaciéon ha sido la tendencia, tanto por parte anglicana come
por parte catdlica, de exagerar la importancia intrinseca de los dogmas marianos en
detrimento de otras verdades relacionadas mas estrechamente con los cimientos d
la fe cristiana»(La autoridad en la Iglesia Iin. 30). Anglicanosy catolicos
convienen en que las doctrinas de la Asuncion y de la Inmaculada Concepcién de
Maria han de interpretarse a la luz de la mas importante verdad de su identidad de
Theotdkosla cual depende a su vez de la fe en la Encarnacion. Reconocemos que,
siguiendo el Concilio Vaticano Il y la ensefianza de los ultimos papas, el contexto
cristoldgico y eclesiolégico de la doctrina eclesial acerca de Maria es actualmente
objeto de una recuperacion en el seno de la Iglesia Catélica.

Sugerimos por el momento que la adopcidon de una perspectiva escatolégica puede
profundizar nuestra interpretacion compartida del papel de Maria en la economia de
la gracia y la tradicion eclesial mariana que nuestras dos comuniones hacen suya.
Esperamos que la Iglesia Catdlica y la Comunién Anglicana reconozcan una fe
comun en el presente acuerdo acerca de Maria. Semejante recuperacion significaric
que la doctrina y la devocion mariana de nuestras comunidades respectivas, con
inclusion de su diferente acentuacion, tendrian consideracion de expresiones autén-
ticas del credo cristiad Cualquier recuperacion de este género deberia realizarse
en el contexto de una recuperacion mutua de una autoridad doctrinal eficaz en la
Iglesia, taly como se expuso dal don de la autoridad.
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D. MARIA EN LA VIDA DE LA IGLESIA

64. «Todas las promesas hechas por Dios han tenido su “si” en él [= Cristo]; y por
eso decimos por él “amén” a la gloria de Dios» (2 Co 1, 20). El «si» de Dios en Cristo
asume una forma caracteristica y exigente cuando se dirige a Maria. El profundo
misterio de «Cristo entre vosotros, la esperanza de la gloria» (Col 1, 27) entrafia un
significado unico para ella. Hace posible que pronuncie ese «xamén» mediante el cual,
através de la «<sombra» del Espiritu, se inaugura el «si» divino de la nueva creacion.
Como hemos visto, esiat de Maria fue especial, en su apertura a la Palabra de Dios
y en el camino —hasta el pie de la cruz y méas alla de ésta— por el que el Espiritu la
condujo. Las Escrituras representan a una Maria cuya relacién con Cristo va
creciendo: la comparticion por parte de éste de la familia natural de aquélla (Lc 2, 39)
se vio rebasada por la comparticion por parte de Maria de la familia escatoldgica de
Cristo, de aquellos sobre los que desciende el Espiritu (Hch 1, 14; 2, 1-4). El xamén»
de Maria al «si» que Dios le dice en Cristo es pues, contemporaneamente, Unico y
modélico para todo discipulo y para la vida de la Iglesia.

65. Un resultado de nuestro estudio ha sido la toma de conciencia de la diferencia
en las formas en que el ejemplo de la vivencia de la gracia de Dios por parte de Maria
se ha incorporado a la vida de devocién de nuestras tradiciones. Si bien ambas har
reconocido el papel especial de Maria en la comunion de los santos, la forma en que
unos y otros hemos experimentado su ministerio se ha visto caracterizada por
acentuaciones distintas. Los anglicanos han tendido a partir de la reflexion sobre el
ejemplo biblico de Maria como inspiracién y modelo de discipulado. Los catdlicos
han privilegiado el ministerio permanente de Maria en la economia de la graciay en
lacomunion de los santos. Maria dirige a las personas hacia Cristo, encomendandola:
a ély ayudandolas a compartir su vida. Ninguna de estas caracterizaciones generale
hace plena justicia ala riquezay diversidad de cada una de las tradiciones, y el siglo
XX fue testigo de un especial avance en convergencia, ya que muchos anglicanos se
vieron atraidos hacia una devocién mas activa a Maria, al tiempo que los catélicos
redescubrian las raices biblicas de dicha devocion.

Juntos convenimos en que al concebir a Maria como el ejemplo humano mas pleno
de la vida de gracia, estamos llamados a reflexionar acerca de las ensefianzas de s
vida registradas en la Escrituray a asociarnos a ella como a alguien no ya muerto, sinc
realmente vivo en Cristo. Al hacerlo, caminamos juntos como peregrinos en comu-
nién con Maria, la discipula mas aventajada de Cristo, y con todos aquéllos cuya
participacion en la nueva creacion nos alienta a ser fieles a nuestra llamada (cf. 2 Co
5,17y 19).

66. Conscientes del papel destacado de Maria en la historia de la salvacién, los
cristianos le han dado un lugar especial en su oracion litdrgica y privada, alabando
a Dios por lo que realizé en elaa través de ella. Al cantar klagnificat,con ella
alaban a Dios; en la Eucaristia, oran con ellay con todo el Pueblo de Dios, insertando
sus plegarias en la gran comunién de los santos. Reconocen el papel de Maria en «la
oraciones de todos los santos» que se pronuncian ante el trono de Dios en la liturgia
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celestial (Ap 8, 3-4). Todas estas formas de implicar a Maria en la alabanza y en la
oracion pertenecen a nuestro legado comun, al igual que nuestro reconocimiento de
su condicion exclusiva deheotdkoslo que le otorga un lugar destacado en el seno

de la comunién de los santos.

Intercesion y mediacion en la comunion de los santos

67. La practica por parte de los fieles de suplicar a Maria que interceda por ellos
ante su hijo se increment6 rapidamente tras su declaracionTdwotokopor obra
del Concilio de Efeso. Actualmente, la forma mas coman de dicha intercesion la
constituye elAvemariaforma que combina los saludos que le dirigieran Gabriel e
Isabel (Lc 1, 28y 42).

Fue ampliamente usada a partir del siglo V sin la frase final —«ruega por nosotros,
pecadores, ahora y en la hora de nuestra muerte»—, que se afiadié por vez primer:
durante el siglo XV y que Pio V incorporé Bteviario Romancen 1568. Los
Reformadores ingleses criticaron esta invocagidtnas formas analogas de oracion
porque las consideraban una amenaza a la mediacion Unica de Jesucristo. Enfrentan
dose a una devocion desmesurada, derivada de una exaltacion excesiva del papel
del poder de Maria como paralelos a los de Cristo, rechazaron la «doctrina catélica
de [...] lainvocacion de los santos», la cual, «lejos de basarse en garantia alguna de
la Escritura, resulta més bien repulsiva para la Palabra de Dios» (articulo XXIlI). El
Concilio de Trento afirmo que procurar el auxilio de los santos para alcanzar favores
de Dios es cosa «buena y Util»: semejantes peticiones se realizan «por medio de st
Hijo Jesucristo Sefior nuestro, que es nuestro Unico Redentory Salvador» (DS 1821).
El Concilio Vaticano Il aprobd la practica continuada de los creyentes consistente en
rogar a Maria que interceda por ellos, haciendo hincapié en que «la mision maternal
de Maria para con los hombres de ninguna manera disminuye o hace sombra a la Unic:
mediacion de Cristo, sino que manifiesta su eficacia [...L favorece, y de ninguna
manera impide, la unién inmediata de los creyentes con C(istosen gentium.

60). Por eso la Iglesia Catdlica sigue fomentando la devocién mariana, al tiempo que
reprueba a quienes exageran o minimizan el papel de fMaigalis cultus, n31).

Con este trasfondo, buscamos una forma, fundamentada teol6gicamente, de unirnos
de manera més estrecha en la vida de oracién en comunién con Cristo y con sus
santos.

68. Enseflan las Escrituras que «hay un solo [..] mediador entre Dios y los
hombres, Cristo Jesus, hombre también, que se entregd a si mismo como rescate pc
todos» (1 Tm 2, 5-6). Como apuntabamos arriba, sobre la base de esta afirmacion
«rechazamos toda interpretacion del papel de Maria que empafie esta afirifizcion»
don de la Autoridad Il, n30). Sin embargo, también es verdad que todos los
ministerios de la Iglesia, particularmente los de la Palabra y los del sacramento,
sirven de mediacion entre la gracia de Dios y los seres humanos. Dichos ministerios
no compiten con la mediacién Unica de Cristo, antes al contrario estan a su servicio
y en ella tienen origen. En concreto, la oracién de la Iglesia no se sitla en paralelo
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a la intercesion de Cristo o en lugar de ésta, sino que se realiza a través de él, nuestr
Abogado y Mediador (cf. Rm 8, 34; Hb 7, 25y 12, 24; 1 Jn 2, 1). Y halla tanto su
posibilidad como su préctica en el Espiritu Santo y a través de él, el otro Abogado
enviado conforme a la promesa de Cristo (cf. Jn 14, 16-17). Por este motivo, pedir
a nuestros hermanos y hermanas de la tierra y del cielo que rueguen por nosotros ne
se opone a la mediacion unica de Cristo, sino que constituye mas bien un medio a
través del cual, en el Espiritu y a través de éste, el poder de dicha mediacion puede
manifestarse.

69. En nuestra oracion de cristianos elevamos nuestras peticiones a Dios, nuestrc
Padre celestial, en JesUs y a través de él, de la forma en que el Espiritu Santo no:
induce y nos lo hace posible. Toda invocacién anéloga tiene lugar en el seno de ese
comunidén que es el sery el don de Dios. En la vida de oracién invocamos el nombre
de Cristo en solidaridad con toda la Iglesia, auxiliados por las plegarias de hermanos
y hermanas de todo tiempo y lugar. Como ARCIC ya expreso, «la peregrinacion de
fe del creyente se vive con el apoyo mutuo de todo el Pueblo de Dios. En Cristo, todos
los fieles, vivos y difuntos, permanecen unidos en una comunién de orgdten»
salvacion y la Iglesian. 22). En la experiencia de esta comunién de oracién, los
creyentes son conscientes de su asociacion permanente con sus hermanasy herman
gue han «cerrado los ojos», esa «gran nube de testigos» que nos rodea en nuestl
carrera de fe. Para algunos, esta intuicion significard una percepcién de la presencia
de sus amigos; para otros podra significar ponderar las cuestiones de la existencia cor
guienes los precedieron en el camino de la fe. Esta experiencia intuitiva afirma
nuestra solidaridad en Cristo con los cristianos de todo tiempo y lugar, y no menos
con la mujer a través de la cual él se hizo «igual que nosotros, excepto en el pecado»
(Hb 4, 15).

70. Las Escrituras invitan a los cristianos a pedir a sus hermanos y hermanas que
rueguen por ellos en Cristo y através de él (cf. St 5, 13-15). Quienes ahora estan «cor
Cristo», libres ya del impedimento del pecado, comparten la oracion y la alabanza
incesantes que caracterizan la vida celestial (véanse, por ejemplo: Ap 5, 9-14; 7, 9-
12; 8, 3-4). A la luz de estos testimonios, muchos cristianos han descubierto la
procedencia y eficacia de la peticién de ayuda en la oracion a aquellos miembros de
la comunion de los santos que se han distinguido por su vida santa (cf. St 5, 16-18).
En este sentido afirmamos que rogar a los santos que recen por nosotros no pued:
excluirse como algo ajeno ala Biblia, si bien las Escrituras no lo ensefian directamen-
te como elemento necesario de la vida en Cristo. Ademas, convenimos en que la
forma de procurar dicha asistencia no debe dificultar el acceso directo de los
creyentes a Dios, nuestro Padre celestial, quien gusta de dar cosas buenas a sus hijc
(Mt 7, 11). Cuando, en el Espiritu y a través de Cristo, los creyentes elevan sus
oraciones a Dios, les auxilian las oraciones de los demas creyentes, especialmente la
de aquellos realmente vivos en Cristo y libres del pecado. Es de notar que las formas
litirgicas de oracion se dirigen a Dios: no dirigen la plegaria «a» los santos, sino que
mas bien piden a éstos que «rueguen por nosotros». Con todo, en éste como en otro
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casos, toda idea de invocacién que empafie la economia trinitaria de gracia y
esperanza ha de ser rechazada como no conforme a la Escritura o a las antigua
tradiciones comunes.

El ministerio distintivo de Maria

71. Entre todos los santos, Maria ocupa su lugahéetdkosviviente en Cristo,
sigue siendo, con aquél al que dio a luz, «llena de gracia» en la comunion de gracia
y esperanza, ejemplo de la Humanidad redimida e icono de la Iglesia. Por consiguien-
te, creemos que ejerce un ministerio distintivo de auxilio a los demés mediante su
oracion activa. Muchos cristianos, al leer el relato de Can@, siguen oyendo a Maria
gue les ordena: «Haced lo que él os diga», y estan seguros de que somete a la atencic
de su hijo sus necesidades: «No tienen vino» (Jn 2, 1-12). Muchos experimentan una
sensacion de empatia y solidaridad con Maria, especialmente en momentos cruciale:
en los que la vida de ella parece reflejar la propia, por ejemplo en la aceptacién de la
vocacion, en el escandalo de su embarazo, en las imprevistas circunstancias de s
alumbramiento y de su huida como refugiada. Las representaciones de Maria al pie
de la cruzy las tradicionales de ella recibiendo el cuerpo crucificado de Jesus (la
Pietd)evocan el especial dolor de una madre por la muerte de su hijo. Anglicanos y
catolicos se sienten atraidos de igual manera por la madre de Cristo como figura
tierna y compasiva.

72. La funcién maternal de Maria, afirmada por vez primera en los relatos
evangeélicos acerca de su relacién con Jesus, ha sido desarrollada de diversas forma:
Los creyentes cristianos reconocen a Maria como Madre del Dios encarnado. Al
meditar las palabras de nuestro Salvador ya moribundo a su discipulo amado: «Ahi
tienes a tu madre» (Jn 19, 27), pueden oir en ellas una invitacion a quererla como
«madre de los fieles» que velara sobre ellos tal y como hizo con su hijo cuando éste
lo necesitaba. Al oir llamar a Eva «madre de todos los vivientes» (Gn 3, 20), pueden
considerar a Maria como madre de la nueva Humanidad, activa en su ministerio de
sefialar a Cristo a todas las personas, procurando el bienestar de todos los vivientes
Convenimos en que resulta adecuado aplicar estas imagenes a Maria —sin mengu:
de la precaucion necesaria para su empleo— como forma de honrar su relacién
distintiva con su hijo y la eficacia en ella de la obra redentora de éste.

73. Muchos cristianos experimentan que dar expresiéon piadosa a su agradeci-
miento por este ministerio de Maria enriquece su culto a Dios. Hay que respetar la
devocion popular auténtica a Maria, que por su propia naturaleza despliega una
amplia diversidad personal, regional y cultural. La concentracién de muchedumbres
en algunos lugares en los que se cree que Maria se haya aparecido parece indicar gL
dichas apariciones constituyen parte importante de esta devocion y aportan consuelc
espiritual. Es preciso un discernimiento atento a la hora de examinar el valor
espiritual de toda supuesta aparicion.

Lo ha puesto de relieve un comentario catdlico reciente: «La revelacion privada
[...) puede ser una ayuda vélida para comprender y vivir mejor el Evangelio en el
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momento presente; por eso no se debe descartar. Es una ayuda que se ofrece, pero |
es obligatorio hacer uso de la misma. El criterio de verdad y de valor de una
revelacién privada es, pues, su orientacion a Cristo mismo. Cuando ella nos aleja de
él, cuando se hace autbnoma o, mas aun, cuando se hace pasar por otro y mejo
designio de salvacién, mas importante que el Evangelio, entonces no viene cierta-
mente del Espiritu Santo» (Congregacion para la Doctrina de Bl Fegnsaje de
Fatima, 26-6-00).

Convenimos en que, con las limitaciones establecidas en esta doctrina con vistas
a asegurar la preeminencia del honor rendido a Cristo, prestar fe a semejantes
revelaciones privadas es algo aceptable, si bien nunca exigible a los fieles.

74. Al verse reconocida por vez primera como madre del Sefior por parte de Isabel,
Maria respondio6 alabando a Dios y proclamando su justicia a favor de los pobres en
el Magnificat(Lc 1, 46-55). En esta respuesta de Maria podemos ver una actitud de
pobreza hacia Dios que refleja el compromiso y la preferencia divinos por los pobres.
En su impotencia, se ve exaltada por el favor divino. El testimonio de su obediencia
y aceptaciéon de la voluntad de Dios, si bien utilizado a veces para alentar una actitud
pasiva y para imponer la servidumbre a la mujer, puede rectamente considerarse
como un compromiso radical con el Dios que es misericordioso para con su siervo,
con el Dios que exalta a los humildes y derriba a los poderosos. La reflexion diaria
sobre el extraordinario cantico de Maria ha suscitado exigencias de justicia y de
atribucion de poder a los oprimidos.

Inspirandose en sus palabras, comunidades femeninas y masculinas de varias
culturas se han comprometido a trabajar con los pobres y los excluidos. S6lo cuando
la alegria acompafia a la justicia y a la paz compartimos con toda razon la economia
de esperanza y gracia que Maria proclama y encarna.

75. Al afirmar juntos sin ambigledad alguna la mediacién Unica de Cristo, que
fructifica en la vida de la Iglesia, no consideramos la practica consistente en rogar a
Maria y a los santos que oren por nosotros como algo que divide nuestra comunion.
Puesto que el esclarecimiento de la doctrina, la reforma litrgica y las disposiciones
practicas consiguientes han eliminado los obstaculos del pasado, creemos gque nc
subsiste razén teoldgica alguna para una divisidn eclesial sobre estas cuestiones.

CONCLUSIONES

76. Nuestro estudio, que se abre con una atenta lectura eclesial y ecuménica de la
Escrituras a la luz de las antiguas tradiciones comunes, ha arrojado nueva luz sobre
el papel de Maria en la economia de la esperanza y de la gracia. Juntos reafirmamo:
los acuerdos ya alcanzados con anterioridad por ARCIQ,aeautoridad en la
Iglesia Il, n. 30:

- Que ninguna interpretacién del papel de Maria debe empafar la mediacion Unica
de Cristo;

- que toda consideracién acerca de Maria debe vincularse alas doctrinas cristologica
y eclesioldgica;
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- que reconocemos a la Bienaventurada Virgen Maria conThéatdkos)a
Madre de Dios encarnado, por lo que celebramos sus fiestas y le rendimos honor entre
los santos;

- que Maria fue preparada por la gracia para ser la madre de nuestro Redentor, pol
el que ella misma fue redimida y recibida en la gloria;

- que reconocemos a Maria como modelo de santidad, fe y obediencia para todos
los cristianos,

-y que Maria puede considerarse una figura profética de la Iglesia.

Creemos que la presente Declaracion ahonda y amplia significativamente estos
acuerdos, situandolos en un estudio integral de la doctrina y de la devocién relacio-
nadas con Maria.

77. Estamos convencidos de que cualquier intento de alcanzar un acuerdo
resolutivo sobre estas cuestiones debe empezar por la escucha de la Palabra de Dic
en las Escrituras. Por ello nuestra Declaracion Conjunta comienza con una atenta
exploracion del valioso testimonio neotestamentario de Maria, a la luz de temas y
modelos globales presentes en el conjunto de las Escrituras.

- Dicho estudio nos ha llevado a la conclusion de que resulta imposible ser fiel a
las Escrituras sin prestar la debida atencion a la persona de Maria (nUmeros 6-30).

- Al evocar juntos las antiguas tradiciones comunes, hemos discernido nuevamen-
te la importancia central de [Bheotokosen las controversias cristologicgel
empleo de imagenes biblicas por parte de los Padres con vistas a interpretary celebra
el papel de Maria en el designio salvifico (niumeros 31-40).

- Hemos analizado el incremento de la devocidon mariana durante la Edad Media
y las controversias teoldgicas asociadas a la misma. Hemos visto como algunos
excesos de la devocion tardomedieval y reacciones contra éstos por parte de los
Reformadores contribuyeron a la ruptura de la comunion existente entre nosotros, de
resultas de la cual nuestras actitudes para con Maria siguieron caminos divergentes
(ndmeros 41-46).

- También hemos tomado nota fehaciente de los avances posteriores registrados
en nuestras dos Comuniones, avances que han dado paso a una nueva recepcion d
papel de Maria en la fe y en la vida de la Iglesia (nUmeros 47-51).

- Esta convergencia creciente también nos ha permitido enfocar de manera nueva
los interrogantes acerca de Maria que nuestras dos Comuniones nos han planteadc
Al hacerlo, hemos enmarcado nuestra labor en el modelo de gracia y esperanza que
descubrimos en la Escritura: predestinacion, llamada, justificacion, glorificacion (cf.
Rm 8, 30) (numeros 52-57).

AVANCES REGISTRADOS EN EL CONSENSO

78. Como resultado de nuestro estudio, esta Comisidén presenta los siguientes
acuerdos, que creemos incrementan significativamente nuestro consenso acerca d
Maria.
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Juntos afirmamos:

- gue ladoctrina segun la cual Dios acogi6 en la gloria a la Bienaventurada Virgen
Maria en la plenitud de su persona es conforme a la Escritura y sélo puede
comprenderse a la luz de ésta (nUmero 58);

- que con vistas a su vocacion de madre del Santo, la obra redentora de Cristo se
«remontdé» en Maria a las profundidades de su sery a sus mismos inicios (niumero 59);

- que la doctrina acerca de Maria en las dos definiciones de la Asuncién y de la
Inmaculada Concepcion, concebida en el marco del modelo biblico de la economia
de la gracia y la esperanza, puede decirse conforme a la ensefianza de las Escriture
y a las antiguas tradiciones comunes (numero 60); - que el presente acuerdo, una ve:
aceptado por nuestras dos Comuniones, situaria las cuestiones acerca de la autorida
suscitadas por las dos definiciones de 1854 y 1950 en un nuevo contexto ecuménico
(nimeros 61-63);

- que Maria ejerce un ministerio permanente al servicio del ministerio de Cristo,
nuestro Unico Mediador; que Marydos santos oran por toda la Iglesigue la
practica consistente en rogar a Maria y a los santos que oren por nosotros no
constituye division en el seno de la comunién (nUmeros 64-75).

79. Convenimos en que las doctrinas y las devociones contrarias a la Escritura no
pueden decirse reveladas por Dios ni constituir la ensefianza de la Iglesia. Conveni-
mos en que la doctrina y la devocion centradas en Maria, con inclusion de supuestas
«revelaciones privadas», deben ser moderadas por normas cuidadosamente formula
das que aseguren el papel Unico y central de Jesucristo en la vida de la Iglesia, y
convenimos en que solo Cristo, junto con el Padre y en el Espiritu Santo, debe ser
objeto de adoracién en la Iglesia.

80. Nuestra Declaraciéon no ha pretendido eliminar todos los problemas posibles,
sino ahondar en nuestra comprensién comun hasta un punto en el que las diferencia:
subsistentes en las practicas de devocién puedan acogerse como obra diversificad:
del Espiritu en todo el Pueblo de Dios. Creemos que el acuerdo que hemos esbhozads
es en si mismo producto de una recuperacién por parte de anglicanos y catolicos de
la doctrina mariana e indica la posibilidad de una reconciliacion mas amplia en la que
las cuestiones relacionadas con la doctrina y la devociéon marianas no se considerer
ya como factores de division en el seno de la comuniéon o como obstaculo en una
nueva etapa de nuestro avance ekolan o n i avisible. La presente Declaracion
Conjunta queda ahora sometida a nuestras autoridades respectivas. También pued
revelarse en si misma como un valioso estudio de la ensefianza de las Escrituras 'y d
las antiguas tradiciones comunes acerca de la Bienaventurada Virgen Maria, Madre
del Dios encarnado. Confiamos en que, compartiendo el Unico Espiritu que dispuso
y santific6 a Maria con vistas a su vocacion Unica, podamos juntos participar con ella
y con todos los santos en esa alabanza a Dios que no tiene fin.



IGLESIA UNIVERSAL SepTiEMBRE ® 805

MIEMBROS DE LA COMISION

Miembros anglicanos

Revmo. Frank Griswold, obispo presidente de la Iglesia Episcopal de los Estados
Unidos de Américdcopresidente hasta 2003)

Revmo. Peter Carnley, arzobispo de Perth y primado de la Iglesia Anglicana de
Australia(copresidente desde 2003)

Revmo. John Baycroft, obispo emérito de Ottawa (Canadd)

Dr. Prof. E. Rozanne Elder, catedratico de Historia de la Universidad del
Michigan Occidental (EE. UU.)

Revdo. Prof. Jaci Maraschin, catedratico de Teologia del Instituto Ecuménico de
Sao Paulo (Brasil)

Revdo. Dr. John Muddiman, profesor adjunto de Nuevo Testamento en el
Mansfield Collegale la Universidad de Oxford (Reino Unido)

Revmo. Dr. Michael Nazir-Ali, obispo de Rochester (Reino Unido)

Revdo. Can. Dr. Nichola Sagovsky, canénigo teélogo de la Abadia de Westminster
de Londres (Reino Unido)

Revdo. Can. Dr. Charles Sherlock, secretario general y director de Estudios
Ministeriales deMelbourne Collegeale Divinity (Australia)

Secretario

Revdo. Can. David Hamid, director de Asuntos y Estudios Ecuménicos de la
Oficina de la Comunion Anglicana - Londres (Reino Uni@lgsta 2002)

Revdo. Can. Gregory K. Cameron, director de Asuntos y Estudios Ecuménicos de
la Oficina de la Comunion Anglicana - Londres (Reino Uni@i@sde 2002)

Observador del Arzobispo de Canterbury

Revdo. Can. Dr. Richard Marsh, secretario de Asuntos Ecuménicos del Arzobispo
de Canterbury - Londres (Reino Unidbasta 1999)

Revdo. Dr. Herman Browne, subsecretario de Asuntos Ecuménicos y de la
Comunion Anglicana del Arzobispo de Canterbury - Londres (Reino U(R06D-
2001)

Revdo. Can. Jonathan Gough, secretario de Ecumenismo del Arzobispo de
Canterbury - Londres (Reino Unid{jesde 2002)

Miembros catolicos

Revmo. Cormac Murphy-O’Connor, obispo de Arundel y Brighton (Reino Unido)
(copresidente hasta 2000)

Revmo. Alexander Brunett, arzobispo de Seattle (EE. (dopresidente desde
2000)

Hna. Sara Butler, MSBT, catedratica de Teologia Dogmatica del Seminario de



806 ¢ SePTIEMBRE BoLEeTin OFIcIAL

San José de Yonkers - Nueva York (EE. UU.)

Revdo. Dr. Peter Cross, profesor adjunto de Teologia Sistematica de la Facultad
de Teologia Catélica de Clayton (Australia)

Revdo. Dr. Adelbert Denaux, catedratico de la Facultad de Teologia de la
Universidad Catélica de Lovaina (Bélgica)

Revmo. Brian Farrell, LC, secretario del Pontificio Consejo para la Promocion de
la Unidad de los Cristianos (Ciudad del Vaticafdgsde 2003)
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NOTAS

** Aunque las versions espafiolas de los documentos de la ARCIC suelen recurrir
al discutible calco «re-recepcion» del original inglégeception hemos optado,
tras atenta ponderacion, por emplear en el presente texto el término «recuperacion»
para definir la «<nueva recepcidn» por parte de la Iglesia en un momento determinado
de un elemento o aspecto que de una manera u otra ya formaba parte de su patrimoni
(Ndt).

! Dicese «tipologia» una lectura que acepta que ciertos elementos de la Escritura (personas, lugares y acontecimientos)
presagian o iluminan otros elementos o reflejan modelos de fe de maneraimaginativa (por ejemplo, Adan es tipo o figura
de Cristo: Rm 5, 14; Is 7, 14 sefiala hacia el nacimiento virginal de Cristo: Mt 1, 23). Este sentido tipoldgico se considero
un significado que trascendia el sentido literal. Se trata de un enfoque que supone la unidad y coherencia de la
revelacion divina.

2Dada la raiz profundamente judia de esta tradicion tanto en la version de Mateo como en la de Lucas, invocar analogias
con la mitologia pagana o una exaltacion de la virginidad en detrimento de la vida conyugal para explicar el origen de
la misma resulta inverosimil. Tampoco es probable que la idea de la concepcion virginal se derive de una lectura
«ultraliberal» del texto griego de Is 7, 14 (LXX), ya que dicha idea no se introdujo a través de este pasaje en el relato
de Lucas. Ademas, la hipétesis de que surgiera como respuesta a la acusacion de ilegitimidad dirigida contra Jesus
resulta inverosimil, ya que dicha acusacion también habria podido surgir por el conocimiento de los acontecimientos
insolitos que rodean el nacimiento de Jesus (cf. Mc 6, 3; Jn 8, 41) y por la reivindicacion por parte de la Iglesia de su
concepcion virginal.

3 Aunque la palabra «hermamo», suele significar hermano de sangre, el griego adelphds —al igual que el hebreo ‘ah- puede
entrafiar un significado mas amplio de pariente o familiar (cf. Gn 29, 12 LXX) o de hermanastro (cf. Mc 6, 17-18). Este
uso del térmio en Mc 3, 31 podria incluir a parientes no hermanos. Maria tuvo una familia amplia: en Jn 19, 25 se hace
referencia a su hermana, y en Lc 1, 36 a su pariente Isabel. En la Iglesia primitiva las referencias a los «hermanos» de
Jesus fueron objeto de diferentes explicaciones, bien como hermanastros, bien como primos.

* El texto hebreo de Gn 3,15 habla de enemistad entre la serpiente y la mujer y entre los linajes de ambas. El pronombre
personal (hu’) empleado en las palabras dirigidas a la serpiente -«él te pisara la cabeza»- esmasculino. Sin embargo,
en la version griega utilizada por la Iglesia primitiva (LXX), el pronombre personal autds («él») no puede referirse al
«linaje» (to spérma, que es neutro), sino a un individuo masculino que podria ser el Mesias, nacido de mujer. La Vulgata
traduce erréneamente la oracién como «ipsa conteret caput tuum» («ella te pisara la cabeza»). Este pronombre
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femenino respaldé una lectura marioldgica de este pasaje que se hizo tradicional en la Iglesia latina. Con todo, la
Neovulgata (1986) vuelve a utilizar el neutro ipsum, que pone en relacion como «semen illius»: «Inimicitias ponam inter
te et mulierem et semen tuum et semen illius; ipsum conteret caput tuum, et tu conteres calcaneum ejus».

® Cf. Epifanio de Salamina (t 402), Panarion 78, 11; Quodvultdeus (T 454), Sermones de Symbolo lll, 1, 4-6; Ecumenio (T
550 c.), Commentarius in Apocalypsin, 6.

% Dicho concilio aprob6 solemnemente el contenido de la I/ Carta de Cirilo a Nestorio: «No nacié primeramente un hombre
vulgar de la santa Virgen y luego descendi6 sobre él el Verbo; sino que, unido desde el seno materno, se dice que se
someti6 a nacimiento carnal[...]. De esta manera [los santos Padres] no tuvieron inconveniente en llamar Madre de Dios
(= Teotdkos) a la Santa Virgen» (DS 251).

" El Tomo de Ledn, cuya importancia fue decisiva en el resultado del Concilio de Calcedonia (451), afirma que Cristo «fue
concebido por el Espiritu Santo en el seno de la Virgen Madre, que lo dio a luz sin menoscabo de su virginidad al igual
que lo concibiera sin menoscabo de ella» (DS 291). Andlogamente, Atanasio habla, en De virginitate (Le Muséon 42,
244y 248) de «Maria, la cual [...] permanecid virgen hasta el final [como modelo de] todos los que vendrian tras ellax.
Cf. Juan Criséstomo (t 407) Homilia sobre Mateo 5, 3. El primer Concilio Ecuménico que empled el término
aeiparthenos (semper virgo) fue el Il Concilio de Constantinopla (553). Dicha designacién ya esta implicita en la formula
occidental clasica de la virginitas de Marfa ante partum, in partu, port partum. Esta tradicién aparece consecuentemente
en la Iglesia occidental desde Ambrosio en adelante. Como escribiera Agustin, «virgen lo concibi6, virgen lo dio a luz,
virgen permaneci6» (Sermo 51, 18; cf. Sermo 196, 1).

8 Por ejemplo, Ireneo la critica por su «precipitacion excesiva» en Cand, donde «indujo a su hijo a realizar un milagro antes
de que llegara su hora» (Adversus haereses I, 16, 7); Origenes habla de su vacilacion el a fe al pie de la cruz, «razén
por la que ellatambién tendria algun pecado por el que Cristo muriera» (Homiliain Lucam 17, 6). Insinuaciones anéalogas
se encuentran asimismo en escritos de Tertuliano, Ambrosio y Juan Criséstomo.

° Da testimonio de la invocacién a Maria el antiguo texto tradicionalmente conocido como Sub tuum praesidium (Cf. O.
Stegemiiller, Sub tuum praesidium. Bemerkungen zur éltesten Uberlieferung, en: ZKTh 74 [1952], pags. 76-82 [77].
Dicho texto (con dos modificaciones) se sigue utilizando hasta la fecha en la tradicion litdrgica griega, y también se dan
versiones de esta oracion en las liturgias ambrosiana, romana, bizantina y copta. Una version inglesa habitual es la
siguiente: «We fly to thy protection, O holy Mother of God, despise no tour petitions in our necesitéis but deliver us from
all dangers, O ever glorius and blessed Virgin».

0] a referencia en este dogma a Maria como asunta «en cuerpo y alma» ha causado dificultad a algunas personas por
motivos histéricos y filoséficos. Sin embargo, el dogma deja abierta la cuestién acerca del significado histérico de la
ausencia de sus restos mortales. Analogamente, la expresion «asunta en cuerpo y alma» no pretende privilegiar una
antropologia particular. De forma més positiva, «asunta en cuerpo y alma» puede considerarse una expresion con
implicaciones cristoldgicas y eclesioldgicas. En su calidad de «Deipara», Maria esta intimamente —corporalmente-
relacionada con Cristo: ahora es la propia glorificacion corporal de él la que abraza la suya. Y, como dio a luz el cuerpo
de carne de Cristo, Maria esta intimamente relacionada con la Iglesia, Cuerpo de Cristo. Sintetizando, podemos decir
que la definicién del dogma responde a cuestiones mas hien teolégicas que histéricas o filoséficas en relacién con
Marfa.

1 Esta definicion respondia a una Antigua controversia sobre el momento de la santificacion de Marfa al afirmar que ésta
tuvo lugar en el primer instante de su concepcion.

2] a afirmacion de Pablo en Rm 3, 23 -«todos pecaron y estéan privados de la gloria de Dios»- podria parecer no dar lugar
a excepcion alguna, ni siquiera para Maria. No obstante, importa considerar el contexto retérico-apologético del
argumento general de Rm 1-3, preocupado de mostrar que tantos judios como gentiles estan por igualb ajo el pecado
(3, 9). Rm 3, 23 tiene una finalidad especifica y un contexto que no guardan relacién alguna con el tema de la
«impecabilidad» de Maria o con temas anélogos.

¥ En semejantes circunstancias, la aceptacién explicita de la expresion exacta de las definiciones de 1854 y 1950 podria
no exigirse a los creyentes que no estaban en comunién con Roma cuando aquéllas se realizaron. A la inversa, los
anglicanos deberfan aceptar que dichas definiciones son expresion legitima de la fe catdlica y como tales merecedoras
de respeto aunque ellos no las empleen. Existen ejemplos de acuerdos ecuménicos en los cuales | oque una de las
partes ha definido como de fide puede estar expresado por la otra parte de diferente forma, como es el caso de la
Declaracion cristolégica conjunta entre la Iglesia Catdlica y la Iglesia Siria Oriental (1994) o de la Declaracién Conjunta
sobre la doctrina de la justificacion entre la Iglesia Catdlica y la Federacion Luterana Mundial (1999).
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MES DE SEPTIEMBRE

Durante este mes en toda la Di6cesis se celebran distintas Advocaciones
Marianas, con multitud de Novenas Yy fiestas.

Dias 1-30:Se Celebra en Ourensm el Seminario Mayor un Curso de
Verano de Restauracién de Patrimonio, organizado por la Didcesis
de Ourense y el Centro de Arte y Restauracion de Valencia (GAIA).

Dias 5-6:Jornadas de formacion de los Profesores de Religion en la Casa
Diocesana de Ejercicios, organizadas por la Delegacion Diocesana
de Ensefianza.

Dia 6: Un incendio forestal destruye la Iglesia parroquial de San Vicente
de Infesta en el Arciprestazgo y Ayuntamiento de Monterrey.

Dia 9: Reunion del Consejo Episcopal.

Dias 10 y 11:Jornadas de formacion de animadores de Pastoral Juvenil en
la casa rectoral de Santiago de Cariacedo, organizadas por el Mo-
vimiento Xuvenil de Accién Catélica.

Dia 12:Inicio del Curso en el Centro Teoldgico a Distancia «San Martin».

Dias 12-14:Semana de formacién de los Sacerdotes de Galicia en el Mo-
nasterio de Poio — Pontevedra. Este afio verso sobre la Probleméa-

tica de la Pastoral Familiar en la sociedad actual.

Dias 13-15:Celebracion de las XVII Jornadas de la Asociacion Biblica
Espafiola en la Instituto Teoldgico «Divino Maestro» de Ourense.

Dias 22-24:Celebracién del «Ill Congreso Internacional sobre el Cister en
Galicia y Portugal».

Dia 24: Cursillo de Lectura Creyente de la Palabra: «Cartas para el Cami-
no», acercamiento al corpus Paulino.
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Dias 26-29:Curso de formacion de Catequistas, Organizado por la Delega-
cion Diocesana de Catequesis en el Salon de Actos del Obispado
de Ourense.
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NUESTRA PORTADA:

Santa Cena.

Relieve en alabastro policromado, sobre grabado del P. Nadal.

Realizado quiza en Filipinas en el siglo XVIII.

Retablo Mayor de la Iglesia Parroquial de San Rosendo de Celanova (Monasterio de
San Salvador).

Asi de hermoso es este relieve que no tiene par en el arte conocido. El arte es acto de
Fe y declaracion de amor. «Haced esto en memoria mia». «<Amaos unos a otros como
yo os he amado» los dos misterios evocados con belleza, alli donde se guarda
sacramentado quien se hizo compafiia y amor sin limites.

Es hermoso rezar con la mirada deteniéndose en los detalles de esta obra de arte, en
la pifia de los Apdstoles en torno a Jesus, en el marco de angeles segadores y
vifiadores, Pan y vino fruto de la tierra y del trabajo del hombre...
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