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AVOZ DO PRELADO

INVOCACION

Benaventurado Apdstolo Santiago, neste Ano Santo de 2004, primeiro do terceiro
milenio, unindonos &és peregrinos do mundo enteiro acudimos hoxe o0s que formamo-
la gran familia da Diocese de Ourense a prostrarnos ante o teu sepulcro para darte
gracias pola tda permanente proteccién e para pedirte a gracia de prosegui-las tua:
pegadas no seguimento do Sefior. Nesta tarde, baixo as bévedas desta incomparab
catedral que acubilla os teus sagrados restos, sentimos dun modo moi especial a nos
secular vinculacién a esta Igrexa particular de Santiago de Compostela que nos preside
na caridade as Dioceses que formamo-la Provincia Eclesiastica Compostela en Galicia.
Por elo, é esta a mellor ocasion para pedirte que sigas fortalecendo 0os nosos mutuo
lazos de comufion, unidos & Igrexa universal na profesion da fe que ti nos predicaches

A Diocese de Ourense foi na sua historia un terreo fértil en froitos de vida cristid,
ata o punto de que foi esta, dende os lonxanos tempos da romanizacion, a que fol
configurando as suUas terras e 0s seus costumes. Foron os seus santos, 0S se
misioneiros e as incesantes riadas de emigrantes quen expandiron polo mundo
enteiro a entrafiable riqueza da cultura desta nosa terra que sempre tivo na fe de
Xesuscristo o referente esencial.

Pedimo-la taa proteccién, Santo Apdstolo, para que intercedas ante o Sefior polos
nosos enfermos e ancians; que non lles deixemos sés ou desasistidos. Queremo
tamén pofier nas tdas mans intercesoras as preocupacions e problemas de tédalz
nosas familias. Fai que o Sefior déalles forza para cumprir coa sagrada mision de se
lo fermento e o berce dunha nova sociedade. Encomendamoste asi mesmo 6s nosc
MOozos e posto que nhon son Moitos, mais precisan a gracia do Sefior para ser xenerosc
e fieis a fe. Pedimoste polos nosos gobernantes. E neste ano en que celebramo-I
Bicentenario do noso Seminario Diocesano encomendamoste especialmente 0s
Nnosos seminaristas, maiores e menores, 0s nosos sacerdotes e didconos, asi comc
tédolos nosos relixiosos e consagrados.

Non quixesemos importunarte coas nosas peticions, pero non poderiamos esquece
hoxe ante ti a quen nunca se esquecen de nos e da nosa terra, 0S N0S0S queridc
emigrantes. Ti, que percorriches diferentes mares e continentes, compréndeslles ber
porque viviches na tda propia persoa 0s seus problemas.

A pesar dos multiples retos do noso mundo, o Santo Pai convidanos a renova-la
esperanza e aremar mar dentro. Axddanos a segui-la chamada da Igrexa a unha nov
Evanxelizacion.

Quixemos peregrinar 6 teu sepulcro no mes de maio, no mes de Maria. A devocién
mariana é o gran tesouro espiritual da nosa Diocese. Tique, como o0 demais apdstolos
experimentache-la forza da proteccion maternal da Santisima Virxe nos momentos
dificiles dos comezos da Igrexa, ponnos a todos nés no seu corazoén.

Amén.
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LA VOZ DEL PRELADO

INVOCACION

Bienaventurado Apoéstol Santiago, en este Afio Santo de 2004, primero del tercer
milenio, uniéndonos a los peregrinos del mundo entero acudimos hoy los que formamos
la gran familia de la Didcesis de Ourense a postrarnos ante tu sepulcro para darte gracia
por tu permanente proteccion y para pedirte la gracia de proseguir tus huellas en el
seguimiento del Sefior. En esta tarde, bajo las bovedas de esta incomparable catedral gt
cobijatus sagrados restos, sentimos de un modo muy especial nuestra secular vinculacio
a esta lglesia particular de Santiago de Compostela que nos preside en la caridad a la
Diocesis que formamos la Provincia Eclesiastica Compostelana en Galicia. Por ello, es
ésta la mejor ocasién para pedirte que sigas fortaleciendo nuestros mutuos lazos de
comunion, unidos a la Iglesia universal en la profesion de la fe que td nos predicaste.

La Diocesis de Ourense ha sido en su historia un terreno fértil en frutos de vida
cristiana, hasta el punto de que ha sido ésta, desde los lejanos tiempos de la
romanizacion, la que ha ido configurando sus tierras y sus costumbres. Fueron sus
santos, sus misionerosy las incesantes riadas de emigrantes quienes expandieron pc
el mundo entero la entrafiable riqueza de la cultura de ésta nuestra tierra que siemprt
ha tenido en la fe de Jesucristo el referente esencial.

Pedimos tu proteccion, Santo Apostol, para que intercedas ante el Sefior por
nuestros enfermos y ancianos; que no les dejemos solos o desasistidos. Queremo
también poner en tus manos intercesoras las preocupaciones y problemas de toda
nuestras familias. Haz que el Sefior les dé fuerza para cumplir con la sagrada misién
de ser el fermento y la cuna de una nueva sociedad. Te encomendamos asimismo
nuestros jovenes y puesto que no son muchos, mas necesitan la gracia del Sefior pat
ser generosos y fieles a la fe. Te pedimos por nuestros gobernantes. Y en este afio e
que celebramos el Bicentenario de nuestro Seminario Diocesano te encomendamos
especialmente a nuestros seminaristas, mayores y menores, a nuestros sacerdotes
diaconos, asi como a todos nuestros religiosos y consagrados.

No quisiéramos abrumarte con nuestras peticiones, pero no podriamos olvidar
hoy ante ti a quienes nunca se olvidan de nosotros y de nuestra tierra, nuestros
gueridos emigrantes. T, que recorriste diferentes mares y continentes, les compren-
des bien porque viviste en tu propia persona sus problemas.

A pesar de los multiples retos de nuestro mundo, el Santo Padre nos invita a
renovar la esperanzay aremar mar adentro. Ayudanos a seguir lallamada de la Iglesi
a una nueva Evangelizacion.

Hemos querido peregrinar a tu sepulcro en el mes de mayo, en el mes de Maria.
La devocion mariana es el gran tesoro espiritual de nuestra Didcesis. TU que, como
lo demas apdstoles, experimentaste la fuerza de la proteccién maternal de la
Santisima Virgen en los momentos dificiles de los comienzos de la Iglesia, ponnos
a todos nosotros en su corazon.

Amén.
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ACTIVIDADES DEL SR. OBISPO

JUNIO
Dia 27:

JULIO

Confirmaciones en Londres (Reino Unido).

Dias 1-3:Programacion Diocesana de Pastoral en Los Milagros.

Dia 4:

Dia 6:

Dia 11:

Dia 16:

Dia 17:

Dia 18:

Dia 23:
Dia 24:
Dia 25:

Confirmaciones en S. Pedro de Maceda.
Confirmaciones en Santa Maria de Cortegada.

Inauguracién de la ExposiciorfA Ribeira Sacra. Esencia de
Espiritualidade de Galicia’en la S.1.B.Catedral de S. Martin.

Celebracién Eucaristica en la Parroquia de S. Benito do Rabifio
(Cortegada) en el dia de la fiesta de su Patrono.

Firma de un Convenio entre la Conselleria de Cultura, la Deputacién de
Ourense y el Obispado.

Fiesta de Nuestra Sefora del Carmen en la Parroquia de Vilamaior da
Xironda.

Entrevista en la COPE como Obispo Promotor del Apostolado del Mar
de la Conferencia Episcopal Espafiola.

Procesiéon y Eucaristia en la Parroquia de la Santisima Trinidad en la
fiesta de la Virgen del Carmen.

Predica en la S.A.M.l.Catedral de Santiago el Il dia de la Novena del
Apostol.

Celebracion Eucaristica en Santa Marifia de Augasantas en el dia de la
fiesta de su Patrona.

Reunién del Consejo Episcopal.
Reunién de la Provincia Eclesiastica de Santiago de Compostela.

Misa Solemne Concelebrada en la fiesta del Apdstol Santiago en la
S.A.M.l.Catedral de Santiago de Compostela.
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IGLESIA DIOCESANA

SECRETARIA GENERAL

NOMBRAMIENTOS

El Excmo. y Rvdmo. Sr. Obispo de la Didcesis ha tenido a bien realizar el
siguiente nombramiento.

Con fecha uno de julio de 2004:
Rvdo. D. Antonio Fernandez Dominguez

ADMINISTRADOR de:
Calvos de Randirfantiago
Couso de Sala§antiago.
Vila, Santa Maria.
Lobas,San Vicente.
CastelausSan Martin.
Golpellas,San Juan.
Feéas,San Miguel.
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IGLESIA EN ESPANA

EL APOSTOL SANTIAGO, EN DOMINGO

Julian Barrio Barrio
Arzobispo de Santiago de Compostela

Como ya es conocido, siempre que la celebraciéon de la solemnidad litargica del
apoéstol Santiago tiene lugar en domingo, la Iglesia compostelana goza del privilegio
de la convocacién del Afio Santo Compostelano. Asi acontece este afio en el que
millares de peregrinos de diferentes lugares siguen llegando dia a dia a la catedral de
Santiago deseosos de reencontrarse con la fe de los apdstoles y con los origene
apostalicos de la tradicion cristiana y animados por el propésito de renovar su vida
cristiana participando en las gracias jubilares. En esta perspectiva hemos de situarno:s
para entender y vivir mejor la realidad y el significado del jubileo compostelano
desde una lectura antropoldgico-catélica evitando que la antropologia del “homo
viator” se reduzca a una mera vision politico-cultural-turistica, vaciada de la
dimension religiosa y espiritual.

La peregrinacion en la vision cristiana

«El Camino de Santiago que conduce a la Tumba del Apé6stol Santiago, en la
ciudad que lleva su nombre, Santiago de Compostela, en el Finisterre galaico, desde
los puntos mas diversos de Espafiay de Europa ha vuelto a cobrar inusitada actualida
en los ultimos afios». El peregrino jacobeo, desde el comienzo de la peregrinacion,
se asoma al horizonte con el modo, quizas el mas catélico de todos, de expresar le
antropologia cristiana. Sostenido por la llamada del «Invisible», lo dejaba todo; antes
de partir, hacia testamento, recibia la bendicion de la Iglesia y sin seguridad material
se lanzaba al camino para experimentar la providencia de Dios y, de esta manera,
poder encontrarse con las huellas tangibles de la apostolicidad en el lugar donde se
depositaron los restos del primer apéstol martir. El peregrino a Santiago era cons-
ciente de la dimensién penitencial, propia y caracteristica de la peregrinacién
jacobea. Conlos ojos puestos en el lugar donde reposa el Apéstol, es capaz de afronta
todos los peligros, pasar hambre y sed, frio y desnudez, penalidades y trabajos y
también de acoger los gozos del Camino. La peregrinacion es un verdadero programe
de regeneracion y «el estilo peregrinante es algo profundamente enraizado en la
vision cristiana de la vida y de la Iglesiax».

El hombre es, por esencia, “homo viator”. San Agustin describe alegéricamente
en el libro 7 de la «Ciudad de Dios» este caminar, guiado por Cristo «via, verdad y
camino» hacia Cristo, cuando escribe: «Una cosa es ver la patria de la paz desde un
cumbre silvestre, sin encontrar el camino hacia ella, esforzandose en balde a través
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de lugares sin rutas, asediado e insidiado en derredor por desertores fugitivos con st
principe el ledn y dragon; y otra cosa tener la via que alli conduce, via fortificada por
el cuidado del celeste emperador, y donde no saltean cuantos han desertado la celes
milicia».

El Aflo Santo Jacobeo 2004, el primero del tercer milenio, es una llamada a
recuperar el contenido esencial -en clave de evangelizacion- de la antropologia
catélica. No hay que olvidar que una de las mas duras criticas de Lutero recayé sobre
la peregrinacion a Compostela; su grito antijacobeo conllevaba una critica a la
antropologia catdlica. En un momento en el que el proceso iniciado en el siglo XVI
no ha culminado, es menester resaltar las dimensiones antropolédgicas de sesgc
catélico que se encierran en el mensaje del peregrino: la bondad de la creacién y de
la criatura; la amenaza y consecuencias del pecado; las posibilidades que tiene el
hombre para ser sanado, convertido, perdonado; la presencia de la gracia en lza
creaciéon imperfecta, creacién que estad en camino de llegar a la plenitud. En este
momento en que se habla de la identidad europea, no olvidemos que «el destino de
camino jacobeo coincidira con el destino cristiano de Europa, dado que el jubileo
compostelano es el que recogié con mas hondura el sentir religioso popular de la
Europa cristiana». La peregrinacion a Santiago mas alla del valor simplemente
cultural e histérico, es un valor constitutivo y constituyente de la civilizacion comun
europea.

Peregrino de la esperanza

En la actualidad se oye con frecuencia la justa afirmacion de que las etapas y
acontecimientos historicos se van sucediendo hoy con mucha mas rapidez que en |o:
tiempos anteriores. Se les considera como elementos de una ley historica cada ve:
mas intensa, bajo la cual se encuentran también la fe cristiana y la teologia en su
reflexiéon cientifica.

El peregrino de nuestros dias se siente «peregrino por gracia aqui abajo, ciudada-
no por gracia alla arriba», poniendo de relieve implicitamente que el principio de su
peregrinar hacia Dios es la esperanza, esperanza que implica el futuro como su Unice
determinaciéon temporal adecuada. Ha de vivirinmerso en la teologia de la esperanza
que hace de la escatologia cristiana, concebida como venidera en el futuro, el tema
central de su reflexion teoldgica. El futuro, lo venidero, como realidad, suceso y
condicién que hay que esperar, es el tema de una teologia que, partiendo de est
principio, puede ponerlo todo en movimiento hasta conseguir iluminarlo. El nuevo
principio ya no es el clasico «la fe buscando la comprensidn», sino «la esperanza
buscando la comprension» y al mismo tiempo se complementa el clasico «creo para
entender» con el actual «espero para entender.

A decir verdad la teologia de la esperanza tiene una coordinacion necesaria con
la fe. Si creer es, en Ultima instancia, acoger la Palabra, esperar es aguardar
confiadamente su cumplimiento. La esperanza abre, pues, esta fe al futuro amplisimo
de Cristo. De esta forma, en la vida cristiana la fe posee la prioridad, pero la esperanze
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tiene la primacia. Sin el conocimiento de la fe, fundado en Cristo, la esperanza se
convierte en utopia que se pierde en el vacio. Pero sin la esperanza la fe decae, s
transforma en pusilanimidad y, por fin, en fe muerta. La esperanza como principio
de la teologia se muestra tan convincente porque se basa, en palabras del Vatican
Il, en el «centro y plenitud de toda la revelacion», en Jesucristo y en su resurreccion
de entre los muertos, compendio de todos los acontecimientos salvificos.

La esperanza viene a expresar en su forma mas grafica el estado del cristiano y de
la Iglesia: estado de caminante, de peregrino, de pueblo de Dios en marcha, que
conoce la meta de su caminar, sin olvidar que aun no la ha alcanzado. La esperanz:
le recuerda constantemente a la Iglesia que se encuentra en camino, que no pued
identificarse con el reino de Dios o anticipar su gloria, sino que esta incompleta,
siempre susceptible y necesitada de renovacion.

La Iglesia es una comunidad de esperanza. Se entiende a si misma como el
sacramento de la esperanza para el mundo, como el lugar, signo e instrumento de
espiritu de Jesucristo, quien, en palabras del evangelio de Juan, anuncia lo futuro. Su:
sacramentos son, segun Santo Tomas, signos precursores y anticipadores del futurc
visperas de fiesta de la soberania venidera de Dios.

El hombre, «peregrino por gracia» es, por consiguiente, lo que puede hacer vy,
sobre todo, lo que puede recibir en larelacién que le viene ofrecida desde Dios. Como
“homo viator” es posibilidad de llegar a ser. El instante genesiaco del hombre no se
ubica ni en el pasado ni en el presente, sino en el futuro. El hoy humano es una
magnitud incesantemente provocada por el mafana, provocacién que suscita la
invocacion de ese mafana y la pretension hacia él. Decia San Agustin: «seremos
nosotros mismos, no el primero, sino el séptimo dia de la creacion».

El Afio Jubilar Compostelano se configura como unintenso y universal movimiento
de la Iglesia de caracter pastoral y espiritual, personal y comunitario, histérico y
cultural, encaminado a conseguir y verificar el proceso de continua y permanente
conversién que constituye el mensaje fundamental del Evangelio. En consecuencia, el
Jubileo es afo de solidaridad, de esperanza, de justicia y de fuerte empefio por servi
a Dios edificando la paz con los hombres. El Afio Jubilar es, ante todo, el afio de Cristo,
portador de la vida de la gracia a la humanidad. En realidad, el Jubileo no consiste en
una serie de cosas por hacer, sino en vivir una gran experienciainterior. «Las iniciativas
exteriores sélo tienen sentido en la medida que son expresiones de un profundo
compromiso que nace en el corazén de las personas» (Juan Pablo Il).

Tal vez el instrumento histérico cultural mas adecuado para expresar el contenido
de esperanza del Afio Jubilar es el de la peregrinacion. Hay que tener en cuenta qut
ésta recuerda la condicion del hombre, a quien gusta describir la propia existencia
como un camino. Del nacimiento a la muerte, la condicion de cada uno es la de “homo
viator”, la de hombre que camina hacia una meta con un sentido: el encuentro pleno
con Dios o la salvacién eterna.

En un mundo, en donde la exigencia mas fuerte parece ser la busqueda de sentidq
para la existencia personal y colectiva, la «patria trinitaria» cristiana se ofrece como
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la meta de nuestro caminar que da luz al camino, como la compafiia de nuestro
presente que da fuerza al peregrinar, como la memoria de nuestros origenes que no
hace sentirnos arraigados y fundamentados en el amor (Ef 3, 17). Al mismo tiempo,

la meta de la «patria trinitaria», hacia la que peregrina el hombre sobre la tierra,

denuncia la miopia de toda posesién humana e invita a la pobreza acogedora y a Iz
perenne novedad del corazén y de la vida, estimulandole a ser continuo peregrino
«para el que el dia no comienza en donde acaba otro dia y al que ninguna aurore
encuentra en donde lo dejo el atardecer» (G. Khalil Gibran).

El Afio Santo Compostelano es mas que un mero simbolo exterior. Es expresiéon
de una concepcién determinada del hombre y de su relacidén con Dios, de la presencic
de lo sacro en el corazén de nuestra civilizacion, de la distincién entre lo temporal y
lo espiritual. Es una llamada a la esperanza cristiana que no es un ingenuo optimismao
basado en el calculo de probabilidades y que ha de resonar desde la Casa del Sefic
Santiago, mirando «hacia arriba» y caminando «hacia delante».

INTENCIONES DEL PAPA Y DE LA CEE PARA EL ANO 2005 POR
LAS QUE REZA EL APOSTOLADO DE LA ORACION

Enero

Intencién papal general Por cuantos actian en Oriente Medio, para que se
esfuercen cada vez mas por conseguir la paz.

Intencion papal misionat Para que, en los paises de mision, surjan apdéstoles
santos y generosos, prontos para anunciar a todos el Evangelio de Cristo.

Intencién de la CEE Para que los cristianos de todas las Iglesias y confesiones
caminen juntos hacia la unidad en la fe y luchen por la justicia y la paz.

Febrero

Intencion papal general Por los enfermos, en especial por los mas pobres, para
que se les proporcionen atenciones y cuidados médicos dignos de seres humanos.

Intencién papal misionat Para que en los misioneros crezca la conciencia de que
s6lo mediante un amor apasionado a Cristo se puede transmitir el evangelio de modo
eficaz y convincente.

Intencion de la CEE Para que todos presten su ayuda a la solucién de los
problemas del hambre y del subdesarrollo, causados en muchas ocasiones por I
violencia y la guerra.
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Marzo

Intencion papal general Para que, en sus politicas y programas de desarrollo, los
gobiernos de todas las naciones tengan siempre en cuenta a los pobres, marginadc
y oprimidos.

Intencion papal misional Para que en las Iglesias particulares se advierta cada
vez mas la urgencia de preparar cristianos santos, capaces de responder a los desafi
de la nueva evangelizacion.

Intencién de la CEE Para que la Iglesia en Espafia siga prestando a las Iglesias
en Hispanoamérica su ayuda, tanto en personas como en recursos materiales.

Abril
Intencion papal general Para que cada vez mas los cristianos vivan el domingo
como el dia del Sefior, que se debe dedicar especialmente a Dios y al projimo.
Intencién papal misionat Para que cada comunidad cristiana se inflame con
nuevo deseo de santidad, que haga florecer abundantes vocaciones marianas.
Intencion de la CEE Para que todos los bautizados unan sus oraciones por el
aumento de las vocaciones a la vida sacerdotal, religiosa y consagrada.

Mayo

Intencién papal general Por los perseguidos a causa de la fe y la justicia, para
que experimenten el consuelo y la fuerza del Espiritu Santo.

Intencion papal misionat Para que las Obras Misionales Pontificias para la
evangelizacién de todas las naciones, ayuden al pueblo de Dios a sentirse parte vive
de las misiones exteriores.

Intencion de la CEE Para que todos los miembros del Pueblo de Dios sientan su
corresponsabilidad en la vida de la Iglesia y por el mundo del trabajo.

Junio

Intencion papal general Para que nuestra sociedad ayude con gestos concretos
de amor cristiano y fraterno a los millones de refugiados que se encuentran en
condiciones de pobreza extrema y abandono.

Intencion papal misionat Para que el sacramento de la Eucaristia sea conside-
rado siempre el corazon palpitante de la vida de la Iglesia.

Intencién de la CEE Para que cuantos nos alimentamos con el Cuerpo eucaristico
de Cristo correspondamos amando efectivamente a los demas como El nos amo.

Julio

Intencion papal general Para que los cristianos tengan en cuenta la sensibilidad
y exigencias de las persona, pero sin ocultar jamas las radicales demandas de
mensaje evangélico.

Intencion papal misionat Para que, en su propia condicién de vida, los bautiza-
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dos se afanen por transformar la sociedad, infundiendo la luz del Evangelio en las
estructuras sociales.

Intencion de la CEE Para que conductores y peatones sean conscientes de la
propia responsabilidad en el trafico de nuestras carreteras y calles.

Agosto

Intencién papal general Para que la Jornada Mundial de la Juventud suscite o
reavive en los jovenes el deseo de encontrarse con Cristo y hallar en El al guia de st
vida.

Intencidon papal misional Por los sacerdotes, consagrados y consagradas,
seminaristas y fieles laicos de los paises de mision que se forman en Roma, para qu
su permanencia en la “Ciudad Eterna” les enriquezca espiritualmente.

Intencion de la CEE Para que las vacaciones ayuden a que tengamos un
descanso reparador, unas relaciones familiares més intensas y un reforzamiento de
la vida espiritual.

Septiembre

Intencion papal general Para que el derecho a la libertad religiosa sea recono-
cido por los gobiernos de todos los pueblos de la tierra.

Intencién papal misional Para que la labor de anunciar el Evangelio, por parte
de las Iglesias jovenes, favorezca su profunda insercién en las culturas de los pueblos

Intencién de la CEE Para que prestemos una acogida cristiana a los inmigrantes.

Octubre

Intencién papal general Para que los cristianos no se desalienten ante los retos
de la sociedad secularizada, sino que den testimonio, con confianza plena, de su fe
y esperanza.

Intencion papal misionat Para que los fieles unan, al deber fundamental de la
oracion, el esfuerzo de contribuir también econdmicamente a la obra misionera.

Intencién de la CEE Para que los catdlicos espafioles no olvidemos nuestra
tradicion evangelizadoray sigamos prestando a las misiones y los misioneros nuestra
oracion, nuestro apoyo y nuestra ayuda econdémica.

Noviembre

Intencion papal general Por los esposos, para que sigan el ejemplo de santidad
conyugal vivida por tantas parejas que se santificaron en las condiciones ordinarias
de la vida.

Intencién papal misionat Para que los Pastores de tierras de mision asuman con
solicitud constante la tarea de la formacion permanente de sus sacerdotes.

Intencion de la CEE Para que la Iglesia diocesana sea reconocida por todos los
catélicos como la madre en la que han recibido y viven su fe y se sientan sus hijos
colaborando con ella.
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Diciembre

Intencion papal general Para que se difunda una comprensién cada vez mas
plena de la dignidad del hombre y de la mujer, segun el proyecto del Creador.

Intencion papal misional Para que la blusqueda de Dios y la sed de la verdad
lleven a los seres humanos al encuentro con el Sefior.

Intencién de la CEE Para que todos los hogares cristianos sean un ejemplo de
Iglesiadoméstica, de convivencia familiar y de defensa de la vida en todas sus etapas

ORACION OFRECIMIENTO DIARIO POR LA HUMANIDAD

Dios, Padre nuestro,

yo te ofrezco toda mi jornada,

mis oraciones, pensamientos, afectos y deseos,
palabras, obras, alegrias y sufrimientos,

en union con tu Hijo Jesucristo,

gue sigue ofreciéndose a Ti en la Eucaristia,
por la salvacion del mundo.

Que el Espiritu Santo que gui6 a Jesus,
sea mi guia y mi fuerza en este dia,
para que pueda ser testigo de tu amor.

Con Maria, la Madre del Sefor y de la Iglesia,
te pido especialmente

por las intenciones del Papa

y de nuestros Obispos para este mes.

Madrid, 30 de Julio de 2004
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JORNADAS Y COLECTAS ECLESIALES -2005-
Con indicacion del modo de realizacion de cada una

1 de enerdSanta Maria Madre de Dios): «Jornada por la Paz»: Jornada mundial
(pontificia). Celebracién de la liturgia del dia; alusién en la monicion
de entrada y en la homilia; intencion en la Oracion de los Fieles.

6 de eneroEpifania del Sefior): «Colecta del catequista nativo» (pontificia:
OO.MM.PP.) y «Colecta del IEME» (de la CEE; optativa). Celebra-
cién de laliturgia del dia; monicién justificada de la colecta y colecta.

18-25 de enerp«Octavario de Oracion por la Unidad de los cristianos»
(mundial y pontificio). El domingo que cae dentro del Octavario se
puede celebrar la «Misa por la Unidad de los cristianos», con las
lecturas del domingo.

23 de eneroCuarto domingo de enero): «Jornada (y Colecta) de la Infancia
Misionera» (mundial y pontificia: OO.MM.PP.). Celebracién de la
liturgia del dia; alusion en la monicion de entrada y en la homilia;
intencion en la Oracién de los Fieles; y colecta.

2 de febrero(Fiesta de la Presentacion del Sefior): «Jornada de la Vida
Consagrada» (mundial y pontificia). Celebracion de la liturgia del dia;
alusién en la monicién de entrada y en la homilia; intencién en la
Oracion de los Fieles.

11 de febrero(Ntra. Sefiora de Lourdes): «Jornada Mundial del Enfermo»
(pontificia y dependiente de la CCE, obligatoria). Celebracion de la
liturgia del dia; alusién en la monicion de entrada y en la homilia;
intencion en la Oracién de los Fieles. Por «utilidad pastoral», a juicio
delrector de lalglesia o del sacerdote celebrante, se puede celebrar «La
Misa por los Enfermos» (OGMR 333). La Iglesia Catdlica en Espafia
prolonga la campafa del dia del enfermo hasta el VI domingo de
Pascua, con la llamada «Pascua de Enfermos». En el afio 2005 seré el
dial de mayo.

13 de febrerqSegundo domingo de febrero): «Colecta de la Camparfa contra
el Hambre en el Mundo» (dependiente de la C.E.E., obligatoria).
Celebracion de la liturgia del dia; monicién justificativa de la colecta
y colecta.
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6 de marzo(Primer domingo de marzo): «Dia (y colecta) de Hispanoamérica»
(dependiente de la C.E.E., optativa). Celebracion de la liturgia del dia;
alusién en la monicidon de entrada y en la homilia; intencién en la
Oracion de los Fieles; colecta.

19 de marzqsolemnidad de San José) o domingo més préximo: «Dia (y colecta)
del Seminario». Celebracién de la liturgia del dia; alusién en la
monicion de entrada y en la homilia; intencion en la Oracién de los
Fieles; colecta.

25 de marzo Viernes Santo: «Colecta por los Santos Lugares» (pontificia).
Celebracion de la liturgia del dia; monicidn justificativa de la colecta
y colecta.

17 de abril (Domingo IV de Pascua): «Jornada Mundial de Oracién por las
Vocaciones» (pontificia). Celebracién de la liturgia del dia; alusion en la
monicion de entraday en la homilia; intencion en la Oracion de los Fieles.

1 de maydPrimer domingo de mayo): «Jornada (y colecta) del Clero Nativo y
Campafa misionera ‘Primaverade la Iglesia’» (pontificia: OO.MM.PP.).
Celebracion de la liturgia del dia; alusién en la monicion de entrada y
en la homilia; intencion en la Oracion de los Fieles; colecta.

8 de mayoSolemnidad de la Ascensién del Sefior: «Jornada Mundial (y colecta)
de las Comunicaciones Sociales» (pontificia). Celebracion de la litur-
gia del dia; alusion en la monicién de entrada y en la homilia; intencién
en la Oracion de los Fieles; colecta.

15 de mayo Solemnidad de Pentecostés: «Dia de la Accion catodlica y del
Apostolado Seglar» (dependiente de la C.E.E., optativo). Celebracién
de la liturgia del dia; alusion en la monicion de entrada y en la homilia;
intencién en la Oracién de los Fieles.

22 de mayoSolemnidad de la Santisima Trinidad: «Dia pro Orantibus» (depen-
diente de la C.E.E., obligatoria). Celebracion de la liturgia del dia;
alusién en la monicién de entrada y en la homilia; intencion en la
Oracion de los Fieles.

29 de mayo Solemnidad del Santisimo Cuerpo y Sangre de Cristo: «Dia (y
colecta) de Caridad»: (dependiente de la C.E.E., obligatorio). Celebra-
cion de la liturgia del dia; alusion en la monicion de entrada y en la
homilia; intencion en la Oracion de los Fieles; colecta.
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29 de junio (San Pedro y San Pablo): «Colecta del Obolo de San Pedro»
(pontificia). Celebracion de la liturgia del dia; monicion justificativa de
la colecta y colecta.

3 de julio (Primer domingo de julio): «Jornada de responsabilidad del Trafico»
(dependiente de la C.E.E., optativa). Celebracién de la liturgia del dia;
alusién en la monicién de entrada y en la homilia; intencion en la
Oracion de los Fieles.

25 de septiembrg¢Ultimo domingo de septiembre): «Jornada Mundial de las
Migraciones» (pontificia): Celebracién de la liturgia del dia; alusién en
la monicién de entrada y en la homilia; intencion en la Oracion de los
Fieles. Puede celebrarse la Misa «Por los Emigrantes y Exiliados», por
mandato o con permiso del Ordinario del lugar (cf. OGMR, 332).

23 de octubrgPenultimo domingo de octubre): «Jornada Mundial (y colecta) por
la evangelizacion de los pueblos» (pontificia, OO.MM.PP.): Celebra-
cion de la liturgia del dia; alusion en la monicion de entrada y en la
homilia; intencién en la Oracion de los Fieles; colecta. Puede celebrar-
se la Misa «Por la Evangelizacion de los pueblos».

13 de noviembrdDomingo anterior a la solemnidad Jesucristo Rey): «Dia (y
colecta) de la Iglesia Diocesana» (dependiente de la C.E.E., optativo).
Celebracion de la liturgia del dia; alusion en la monicién de entrada y
en la homilia; intencion en la Oracion de los Fieles; colecta.

30 de diciembrdFiesta de la Sagrada Familia): «Jornada por la Familia y la
Vida» (pontificiay dependiente de la C.E.E.). Celebracion de la liturgia
del dia; alusion en la monicién de entrada y en la homilia; intencién en
la Oracion de los Fieles.

Madrid, 23 de Julio de 2004
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NOTA DEL COMITE EJECUTIVO DE LA CONFERENCIA
EPISCOPAL ESPANOLA

EN FAVOR DEL VERDADERO MATRIMONIO

1. El pasado 29 de junio, el Congreso de los Diputados voto6 favorablemente una
proposicion no de Ley del Partido Socialista que solicita la equiparacién legal plena
de las uniones de personas del mismo sexo con el verdadero matrimonio. El
Gobierno, por medio del Ministro de Justicia, se apresur6é a anunciar que en
septiembre remitira a la Camara un proyecto de Ley en este mismo sentido y que
confia en que el llamado matrimonio homosexual sea posible legalmente ya para
comienzos del afio préximo. También se votaron varias proposiciones de Ley que
legitimarian las uniones homosexuales de diversos modos.

2.Las personas homosexuales, como todos, estan dotadas de la dignidad inaliena
ble que corresponde a cada ser humano. No es en modo alguno aceptable que se Iz
menosprecie, maltrate o discrimine. Es evidente que, en cuanto personas, tienen er
la sociedad los mismos derechos que cualquier ciudadano y, en cuanto cristianos,
estan llamados a participar en la vida y en la mision de la Iglesia. Condenamos una
vez mas las expresiones o los comportamientos que lesionan la dignidad de estas
personas y sus derechos; y llamamos de nuevo a los catdlicos a respetarlas y ¢
acogerlas como corresponde a una caridad verdadera y coherente.

3. Con todo, ante la inusitada innovacion legal anunciada, tenemos el deber de
recordar también algo tan obvio y natural como que el matrimonio no puede ser
contraido mas que por personas de diverso sexo: una mujer y un varon. A dos
personas del mismo sexo no les asiste ningun derecho a contraer matrimonio entre
ellas. El Estado, por su parte, no puede reconocer este derecho inexistente, a no se
actuando de un modo arbitrario que excede sus capacidades y que dafard, sin dud
muy seriamente, el bien comdn. Las razones que avalan estas proposiciones son d
orden antropoldgico, social y juridico. Las repasamos sucintamente, siguiendo de
cerca las recientes orientaciones del Papa a este réspecto

4. a)Los significados unitivo y procreativo de la sexualidad humana se fundamen-
tan en laealidadantropolégicade la diferencia sexual y de la vocacion al amor que
nace de ella, abierta a la fecundidad. Este conjunto de significados personales hace
de la unién corporal del varon y de la mujer en el matrimonio la expresién de un amor
por el que se entregan mutuamente de tal modo, que esa donacidn reciproca llega
constituir una auténtica comunién de personas, la cual, al tiempo que plenifica sus
existencias, es el lugar digno para la acogida de nuevas vidas personales. En cambic
las relaciones homosexuales, al no expresar el valor antropolégico de la diferencia
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sexual, no realizan la complementariedad de los sexos, ni pueden egendrar NUEVo:¢
hijos.

A veces se arguye en contra de estas afirmaciones que la sexualidad puede ir hoy
separada de la procreacién y que, de hecho, asi sucede gracias a las técnicas que, p
una parte, permiten el control de la fecundidad y, por otra, hacen posible la
fecundacion en los laboratorios. Sin embargo, sera necesario reconocer que esta:
posibilidades técnicas no pueden ser consideradas como sustitutivo valido de las
relaciones personales integras que constituyen la rica realidad antropoldgica del
verdadero matrimonio. La tecnificacion deshumanizadora de la vida no es un factor
de verdadero progreso en la configuracion de las relaciones conyugales, de filiacién
y de fraternidad.

El bien superior de los nifios exige, por supuesto, que no sean encargados a los
laboratorios, pero tampoco adoptados por uniones de personas del mismo sexo. NC
podran encontrar en estas uniones la riqueza antropoldgica del verdadero matrimo-
nio, el unico &mbito donde, como Juan Pablo Il ha recordado recientemente al
Embajador de Espafia ante la Santa Sede, las palabras padre y madre pueden «decir
con gozo y sin engafio». No hay razones antropoldgicas ni éticas que permitan hacel
experimentos con algo tan fundamental como es el derecho de los nifilos a conocer &
su padre y a sumadre y a vivir con ellos, 0, en su caso, a contar al menos con un padr
y una madre adoptivos, capaces de representar la polaridad sexual conyugal. La
figura del padre y de la madre es fundamental para la neta identificacion sexual de
la persona. Ningun estudio ha puesto fehacientemente en cuestion estas evidencias

b) La relevancia del Unico verdadero matrimonio para la vida de los pueblos es tal,
que dificilmente se pueden encontrazones socialemas poderosas que las que
obligan al Estado a su reconocimiento, tutela y promocién. Se trata, en efecto, de una
institucion mas primordial que el Estado mismo, inscrita en la naturaleza de la persona
como ser social. La historia universal lo confirma: ninguna sociedad ha dado a las
relaciones homosexuales el reconocimiento juridico de la institucion matrimonial.

El matrimonio, en cuanto expresion institucional del amor de los conyuges, que
serealizan a si mismos como personasy que engendrany educan a sus hijos, eslaba
insustituible del crecimiento y de la estabilidad de la sociedad. No puede haber
verdadera justiciay solidaridad silas familias, basadas en el matrimonio, se debilitan
como hogar de ciudadanos de humanidad bien formada.

Si el Estado procede a dar curso legal a un supuesto matrimonio entre personas de
mismo sexo, la institucién matrimonial quedara seriamente afectada. Fabricar mone-
da falsa es devaluar la moneda verdadera y poner en peligro todo el sistema
econdmico. De igual manera, equiparar las uniones homosexuales a los verdaderos
matrimonios, es introducir un peligroso factor de disolucién de la institucion
matrimonial y, con ella, del justo orden social.

Se dice que el Estado tendria la obligacion de eliminar la secular discriminacién
que los homosexuales han padecido por no poder acceder al matrimonio. Es,
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ciertamente, necesario proteger a los ciudadanos contra toda discriminacion injusta.
Pero es igualmente necesario proteger a la sociedad de las pretensiones injustas d
los grupos o de los individuos. No es justo que dos personas del mismo sexo
pretendan casarse. Que las leyes lo impidan no supone discriminacién alguna. En
cambio, si seria injusto y discriminatorio que el verdadero matrimonio fuera tratado

igual que una unién de personas del mismo sexo, que ni tiene ni puede tener el mismc
significado social. Conviene notar que, entre otras cosas, la discriminacion del

matrimonio en nada ayudara a superar la honda crisis demogréafica que padecemos

c) Se alegan tambiémzones de tipo juridicpara la creacion de la ficcion legal
del matrimonio entre personas del mismo sexo. Se dice que ésta seria la Unica forme
de evitar que no pudieran disfrutar de ciertos derechos que les corresponden en
cuanto ciudadanos. En realidad, lo justo es que acudan al derecho comun para obtene
la tutela de situaciones juridicas de interés reciproco.

En cambio, se debe pensar en los efectos de una legislacion que abre la puerta
la idea de que el matrimonio entre un varén y una mujer seria sélo uno de los
matrimonios posibles, en igualdad de derechos con otros tipos de matrimonio. La
influencia pedagogica sobre las mentes de las personas y las limitaciones, incluso
juridicas, de sus libertades que podran suscitarse seran sin duda muy negativas. ¢, Sel
posible seguir sosteniendo la verdad del matrimonio, y educando a los hijos de
acuerdo con ella, sin que padres y educadores vean conculcado su derecho a hacerl
asi por un nuevo sistema legal contrario a la razén? ¢No se acabara tratando de
imponer a todos por la pura fuerza de la ley una vision de las cosas contraria a la
verdad del matrimonio?

5. Pensamos, pues, que el reconocimiento juridico de las uniones homosexuales
y, mas aun, su equiparacion con el matrimonio, constituiria un error y una injusticia
de muy negativas consecuencias para el bien comun y el futuro de la sociedad.
Naturalmente, solo la autoridad legitima tiene la potestad de establecer las normas
para la regulacion de la vida social. Pero también es evidente que todos podemos y
debemos colaborar con la exposicion de las ideas y con el ejercicio de actuaciones
razonables a que tales normas respondan a los principios de la justicia y contribuyan
realmente a la consecucion del bien comudn. Invitamos, pues, a todos, en especial &
los catolicos, a hacer todo lo que legitimamente se encuentre en sus manos en nuestr
sistema democratico para que las leyes de nuestro Pais resulten favorables al Unice
verdadero matrimonio. En particular, ante la situacion en la que nos encontramos, «el
parlamentario catolico tiene el deber moral de expresar clara y publicamente su
desacuerdo y votar contra el proyecto de ieyue pretenda legalizar las uniones
homosexuales.

6. La institucion matrimonial, con toda la belleza propia del verdadero amor
humano, fuerte y fértil, también en medio de sus fragilidades, es muy estimada por
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todos los pueblos. Es una realidad humana que responde al plan creador de Dios
que, para los bautizados, es sacramento de la gracia de Cristo, el esposo fiel que h
dado su vida por la Iglesia, haciendo de ella una madre feliz y fecunda de muchos
hijos. Precisamente por eso, la Iglesia reconoce el valor sagrado de todo matrimonio
verdadero, también del que contraen quienes no profesan nuestra fe. Junto con
muchas personas de ideologias y de culturas muy diversas, estamos empefiados e
fortalecer la institucion matrimonial, ante todo, ofreciendo a los jovenes ejemplos
gue seguir e impulsos que secundar. En este proyecto de una civilizacion del amor las
personas homosexuales seran respetadas y acogidas con amor. Invocamos para tods
la bendicion de Dios y la ayuda de Santa Maria y de San José.

Madrid, 15 de julio de 2004

NOTAS

 Congregacion parala Doctrina de la Fe, Consideraciones acerca de los proyectos de reconocimiento legal de las uniones
entre personas homosexuales (3 de junio de 2003), Ecclesia 3165/66, 9 y 16 de agosto de 2003, 1236-1239.
2 Congregacion para la Doctrina de la Fe, lugar citado, 10.
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Solemnidad de Santiago Apdstol 2004
HOMILIA — RESPUESTA.

EXCMO. Y RVDMO. Sr. ARZOBISPO DE SANTIAGO, MONSENOR
JULIAN BARRIO BARRIO

Majestades

Queridos Sr. Cardenal y Hermanos en el Episcopado

Excmo. Cabildo Metropolitano

Excmas. e limas. Autoridades

Queridos sacerdotes, miembros de Vida Consagrada y laicos
Archicofradia del Apdéstol Santiago

Radioyentes y Televidentes

Queridos Peregrinos

“Santiago bebidé el céliz del Sefior y se hizo amigo de Dios”. En este Afio Santo,
atraidos por este testimonio “se hacen peregrinos tantos hombres y mujeres para
servir a Dios y honrar al Apdstol Santiago”. Los caminos que llegan hasta esta Casa
acogen a millares de personas, unas que vienen manifestando su fe y su esperanz
cristiana, otras buscando el sentido de su vida. Llegan ala Tumba del amigo del Sefior
para encontrase con los origenes apostélicos de la tradicién catélica, dejando sobre
sus hombros el abrazo de su afecto y las inquietudes y esperanzas de sus vidas
sintiéndose peregrinos por gracia.

El Apéstol Santiago compartio la suerte del Sefior y siguié su ejemplo de amor y
servicio, gastando la propia vida por los demas, soportando contradicciones, y no
desalentandose por la incomprensién pues sabia que “mientras vivimos, continua-
mente nos estan entregando a la muerte por causa de JesUs, para que también la vic
de Jesus se manifieste en nuestra carne mortal” (2Cor 4,11). El “protomartir de los
apoéstoles” “creyd y por eso hablé”, dandonos a conocer el Evangelio de la Gracia,
memoriay camino de esperanza, y esta contribuyendo con su patrocinio a edificar en
la caridad nuestras comunidades cristianas y a mantener la unidad de la fe en los
pueblos de Espafia cuya accioén misionera la difundié por otros continentes, para
escribir una historia propia y al mismo tiempo abierta en la afirmacién de la
catolicidad eclesial que proclama por medio de la accion del Espiritu Santo que “en
Cristo comienza, tiene sentido, orientacion y cumplimiento toda la historia y en El
se ha dicho todo” (EIE 6).

“Hay que obedecer a Dios antes que a los hombres” (Hec 5,29). Como los
apostoles también nosotros hemos de llenar “nuestra Jerusalén” con la ensefianza d
Jesus aunque ésta no halague los oidos de quienes desean oir lo que ellos desean. |
el espesor de nuestra historia hacemos memoria del Evangelio cuya aceptacion
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encuentra dificultad en el relativismo en que estamos sumergidos culturalmente. La
revelacion cristiana se ofrece, no se impone, como palabra de verdad y camino de
salvacion. El cambio radical de la mente y del corazdn que nos pide la conversién en
este Afio Santo, no significa destruccion sino maximo cumplimiento de las reivindi-
cacionesy de las expectativas presentes del hombre peregrino que busca la felicidac
plena. La fe cristiana, coherentemente vivida, transforma el corazén de los hombres
y ofrece el sentido profundo de la existencia, tanto personal como social, teniendo
como ley suprema el mandamiento del amor para dar razén de la esperanza. Estc
conlleva anunciar la fe en Cristo antes que ensefar la moral en una sociedad
postcristiana porgue es Cristo quien da sentido a las exigencias morales de la fe. El
hombre no puede sobrevivir sin la verdad y la fuerza del cristianismo es su verdad
interna. Esta es la esperanza segura del cristianismo, este es su desafio y su exigenc
cuando el laicismo se presenta como dogma publico fundamental y la fe es simple-
mente tolerada como opinion privada, aunque de este modo no es tolerada en st
verdadera esencia. La doctrina social de la Iglesia considera que el sistema democra
tico funciona Unicamente en una conciencia rectamente formada y ésta enmudece s
no estd orientada conforme a los valores éticos y morales fundamentales de la
dignidad de la persona humana que pueden ser puestos en practica incluso sin un
explicita profesion del cristianismo. Es necesario acoger la mirada de Dios en
nuestras conciencias y dejarnos alcanzar por lo transcendente para salir de nuestra
indefiniciones. Configurar la sociedad respetando la ley santa de Dios reflejada en la
ley natural y en larecta razon, que muestra al hombre el camino para practicar el bien
y alcanzar su fin, es garantia para salvaguardar la dignidad de la persona humana
poner la base de sus derechos y de sus deberes fundamentales. Los caminos de Dic
siempre favorecen la peregrinacion del hombre y en ellos la misién espiritual de la
Iglesia tiene “consecuencias decisivas para el desarrollo de la persona humana'y par:
la configuracién de la sociedad en la verdad, el bien y la plenitud de felicidad y vida,
mas aca y mas alla de la muerte”.

El “amigo del Sefior” nos trajo la novedad y la originalidad del cristianismo: como
es la insercién de Dios en la historia, la plenitud de la revelacion y la nueva vision de
Dios y del hombre en relacién con él. “Desde hace dos mil afios, el hombre tiene algo
radicalmente nuevo, que no se acaba de poseer, sino por partes, con desamor
abandono, infidelidades; algo que esta delante de nosotros como algo que hay que
conquistar. Algo, no se olvide, frente a nuestra libertad sin forzarla: la perspectiva
cristiana”. En esta conciencia los cristianos hemos de afrontar las dificultades de
nuestros tiempos con la plenitud del amor, la fecundidad de la cruz y el espiritu de las
Bienaventuranzas. Esla hora de los audaces en el Espiritu llamados a mantener el ardc
y laintrepidez apostdlicos. “Es evidente que la Iglesia de Dios no existe para si, hi puede
vivir encerrada en si misma, acaparada por sus problemas internos o satisfecha en I:
contemplacién de sus propias prerrogativas” (Testigos de Cristo Dios vivo, 4).
Necesitamos testigos militantes, capaces de vivir la fe sin complejos ni disfraces, en
escucha y en dialogo, con altura espiritual, abiertos a Dios para transformar la
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humanidad en Reino de Dios en la normalidad de la vida familiar, laboral, social,
cultural y politica. Cuando se olvida a Dios, la criatura misma queda obscurecida. La
pérdida de la dimensidn trascendente genera todas las frustraciones del hombre ¢
impide construir un mundo que sea habitable humanamente y en el que lo esencial de
lo humano no quede cercenado, pudiendo el hombre actuar en rectitud moral. Cuandc
la moral es considerada superflua, la corrupcion es algo obvio, afectando no sélo a las
personas sino también a las instituciones. Cuando la persona humana se libera de I:
moral, o la desplaza a lo meramente subjetivo o la manipula como puro utilitarismo, se
encamina hacia la esclavitud de la tirania, subordinando lo espiritual a lo material y la
libertad al libertinaje. La laicidad, afirmacion de la autonomia y de la consistencia del
mundo profano en relacion con la esfera religiosa, en su version extrema se ha
convertido en laicismo con la pretension de marginar del espacio social la dimension
religiosa. Todo intento de reducir la laicidad a un espacio Unico no es mas que una
quimera irreal y contradictoria. La comunidad politica y la Iglesia son entre si
independientes y autbnomas en su propio campo aunque estan al servicio de la vocaciol
personal y social de los mismos hombres a través de una sana cooperacion entre amba
pudiendo la Iglesia siempre y entodo lugar predicar la fe con verdadera libertad y emitir
un juicio moral también sobre las cosas que afectan al orden politico cuando lo exigen
los derechos fundamentales de las personas o la salvacién de las almas.

La festividad de nuestro Patrono es una llamada a fortalecer nuestro proyecto de
convivencia armonica, a colaborar para que nuestros pueblos se sientan cercanos lo
unos a los otros, y a enriquecer nuestra unidad con la pluralidad que nos es propia.
Vivimos entre el ideal y la realidad. La historia de nuestra convivencia se desenvuel-
ve entre tensiones que suponen el saber compartir y reconocer el esfuerzo de cad
generacién mas alla de los posibles desencuentros. Esta conciencia nos “invita a
purificar la memoria de las incomprensiones del pasado, a cultivar los valores
comunes y a definir y respetar las diversidades sin renunciar a los principios
cristianos” (GS 65). No pueden ser el recelo, la desconfianza y el miedo que siempre
degradan a los que los provocan, la razon de nuestra fuerza. Debemos ser coherente
con los valores del Evangelio que hemos recibido y que forman parte esencial de
nuestra cultura y civilizacién. Ante los riesgos de disolucion religiosa, cultural,
social y politica hemos de superar una conciencia derrotista que esterilizaria nuestras
capacidades. Dejémonos iluminar por la luz de la Palabra de Dios, transmitida a lo
largo de nuestra historia con la estela del Apostol Santiago para afrontar los retos de
una convivencia, espacio multicultural, “respetando y tutelando el bien comin de una
sociedad pluricentenaria” donde se vivan los principios morales que garanticen el
respeto sagrado a la persona que no pocas veces se siente agredida fisicay moralme
te. No es posible entender y servir de verdad a Espafia sin tener en cuenta las raice
cristianas, clave para interpretar la riqueza cultural de nuestra historia, mas alla de
toda confrontacion deshumanizadora.

Jesus que nos dijo: “Yo estoy entre vosotros como el que sirve”, nos indica el
camino a seguir: servir a los demas y no servirse de los demas. Asumir este
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compromiso, bastaria para dar esperanza a los que carecen de ella. “El que entre
vosotros quiera llegar a ser grande, sea vuestro servidor” (Mt 20,26). La autenticidad
y la grandeza de la autoridad se miden por la humildad, la capacidad de escuchay le
verdadera vocaciéon de servicio, teniendo en cuenta que “todos los hombres y mujeres
reciben su dignidad comun y esencial de Dios y con ella la capacidad de encaminarse
hacia la verdad y la bondad”. La iglesia con la fuerza del Evangelio que le ha sido
confiado, proclama los derechos del hombre y aprecia la defensa de estos derecho
pero sabe que estamos sometidos a la tentacion de pensar que se protegen plenamer
nuestros derechos personales s6lo cuando nos vemos libres de toda norma de la le
divina. Cuando pensamos asi, los derechos se ven reducidos a simples exigencia
personales y a falsas formas secularizadas de humanismo que siembran confusion \
debilidad moral distorsionando el plan de Dios sobre el amor y la fidelidad, sobre el
respeto a la vida en todas sus etapas naturales, sobre la vivencia del tesoro de I
afectividad y sobre el matrimonio, esencialmente heterosexual y base ineludible de
la familia, cuya quiebra supone la quiebra de la sociedad haciéndola vulnerable a
intereses que nada tienen que ver con el bien comun.

Acollo a vosa ofrenda, Maxestades, encomendando & intercesion do Apdstolo
Santiago a tédolos pobos de Espafia e de xeito especial 6 pobo galego, as persoas qt
perderon a sta vida por causa dos atentados terroristas, e 4s que sofren as consecue
cias fisicas o morais. Pido para tédolos nosos gobernantes fortaleza, xenerosidade ¢
constancia na busqueda do ben comin e da renovacion ética e moral da nose
sociedade. Que o desexo de paz en tédolos paises do mundo se faga realidade. C
patrocinio do Apoéstolo, pido a bendicién de Deus sobre as stas Maxestades e sobre
toda a Familia Real, sempre sensibles a toda realidade que afecta 6 noso pobo. “A
nosa terra dara o seu froito porque nos bendi o Sefior noso Deus” (Ps 66). Deus no:t
axuda e tamén o Apoéstolo Santiago.
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SANTA SEDE

ANGELUS

Fiesta de San Pedro y San Pablo
Martes 29 de junio de 2004

1. La Iglesia celebra la fiesta de los apdOstoles san Pedro y san Pablo: el
pescador de Galilea, que fue el primero en confesar la fe en Cristo; y el maestro y
doctor, que anuncié la salvacion a los gentilesFcéfacio. Por voluntad de la
divina Providencia, ambos llegaron a Roma, donde sufrieron el martirio en el lapso
de pocos afos. Desde entonces la ciudad, que era la capital de un gran imperio, fue
llamada a otra gloria: albergar$ede apostélicaquepreside la misidén universal
de la Iglesiade difundir por el mundo el Evangelio de Cristo, Redentor del hombre
y de la historia.

2. En este afio, la actual solemnidad se ha visto enriquecida con la presé&ucia de
Santidad Bartolomé |, Patriarca ecuménico de Constantinaptpiien hace poco he
tenido la alegria de acoger y saludar. Su grata visita tiene un motivo partitadar:
cuarenta afiosprecisamente en enero de 1964 Papa Pablo VI y el Patriarca
Atendgoras ke encontraron en Jerusalény se intercambiaron un abrazo fraterno. Ese
abrazo se ha convertido en un simbolo de la anhelada reconciliacion entre la Iglesia
catélica y las Iglesias ortodoxas, asi como en profecia de esperanza en el caminc
hacia la unidad plena entre todos los cristianos.

He invitado al Patriarca ecuménico Bartolomé | a participar en la santa misa
gue presidiré esta tarde, a las 18.00 horas, en la plaza de San Pedro. Junto:
tendremos la homilia y proclamaremos la profesion coman de fe. También
durante la celebracién de esta tarde tendré la alegria de imglosalio» a los
arzobispos metropolitanosombrados durante el altimo afio. Es un signo tradi-
cional de comunion entre la Sede de Romay las Iglesias esparcidas por el mundo,
que se enmarca muy bien en el contexto de la fiesta de los apdstoles san Pedro
san Pablo.

3. A los dos insignes Patronos encomiendo de modo esjeeiaada diocesis
de Romaasi como la comunidad civil de la capital. Invocando su intercesion, junto
con la de Maria santisim&8alus populi romani oremos para que todo hombre y
toda mujer acojan el mensaje de amor por el que san Pedro y san Pablo sufrieron e
martirio.
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ANGELUS

Domingo 4 de julio de 2004

1. Siento en mi corazén un profundo agradecimiento a Dios por la reciente visita
del Patriarca ecuménico de Constantinopla, Su Santidad Bartolomé |, a quien durante
los dias pasados tuve la alegria de acoger en el Vaticano, acompafiado por un
cualificado séquito. Celebramos juntos la fiesta de los apdstoles San Pedro y San
Pablo, conmemorando el histérico encuentro entre nuestros venerados predecesore
Pablo VI y Atenagoras I, que tuvo lugar hace cuarenta afios en Jerusalén.

Ademas, firmamos uneclaracién comuangque confirma y estimula el compro-
miso de catélicos y ortodoxos al servicio de la gran causa de la comunion plena de
los cristianos.

2. Reconociendo los pasos positivos dados hasta ahoray sin olvidar los obstaculos
que aun subsistereafirmamos la voluntad de proseguir, mas aun, de intensificar el
dialogo ecuménicotanto en el &mbito de las relaciones fraternas («dialogo de la
caridad») como en el de la confrontacidn doctrinal («dialogo de la verdad»).

Con este espiritu, pudimos afrontar algunos problemas y malentendidos surgidos
recientemente, ofreciendo signo concreto de cémo los cristianos pueden y deben
colaborar siemprea pesar de las divisiones y los conflictos. Se trata de un modo
elocuente de anunciar el evangelio de la paz en un mundo marcado, lamentablemente
por desequilibrios y violencias.

Asimismo, durante el encuentro se manifestd la conviccion de que catélicos y
ortodoxos estan llamados a trabajar juntos para lograelquontinente europeo no
olvide sus raices cristianaSadlo asi Europa podra desempefar plenamente su papel
en el didlogo entre las civilizaciones y en la promocién global de la justicia, la
solidaridad y la salvaguardia de la creacion.

3. Quiera Dios que se cumplan los propositos formulados durante este encuentro.
Los encomendamos a la intercesion maternal de Maria santisima.

ANGELUS

Domingo 11 de julio de 2004
Amadisimos hermanos y hermanas:

1. Os saludo con afecto atodos los que habéis venido a Les Combes para compartil
conmigo la acostumbrada cita dominical del Angelus. Doy sinceramente las gracias
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al alcalde de Introd y a sus colaboradores por la amable acogida, asi como a las
autoridades regionales y provinciales y a cuantos, durante estos dias, me garantizar
a mi y a mis colaboradores una serena estancia entre estas hermosas montafias d
Valle de Aosta.

Saludo en particular y expreso mi cordial agradecimiento al obispo de Aosta,
monsefior Giuseppe Anfossi, y a toda la comunidad eclesial Wallée Con
especial afecto pienso en los enfermos y en quienes atraviesan mas dificultades y
necesidades.

Saludo al cardenal arzobispo de Turin y a los hermanos en el episcopado, y les
agradezco su presencia.

2. En este remanso de paz, ante el maravilloso espectaculo de la naturaleza, se
experimenta facilmente cuan benéficaesilenciq un bien hoy cada vez mas raro.
Las numerosas oportunidades de relacién y de informacién que ofrece la sociedad
moderna amenazan a veces con quitar espacio al recogimiento, impidiendo a las
personaseflexionary orar. En realidad, sélen el silenciel hombre lograscuchar
enlo més profundo de la conciencialavoz de Djog verdaderameritehace libre
Y las vacaciones pueden ayudar a redescubrir y a cultivar esta indispensable
dimension interior de la existencia humana.

3. Ciertamente, Maria santisima es el modelo perfecto de escucha de Dios, que
habla al coraz6n humano. A ella nos dirigimos, pensando en los santuarios marianos
del Valle de Aosta y en las imagenes de la Virgen que se encuentran en las calles y
a lo largo de los senderos. En particular, bendigo la estatua de la «Virgen del Gran
Paraiso», restaurada cincuenta afios después de su colocacion en la cima de es
majestuosa montafia. Maria, a la que dentro de algunos dias celebraremos comc
Reina del Monte Carmelo, nos ayude a captar en la belleza de la creacion un reflejo
de la gloria divina, y nos impulse a tender con todas nuestras energias hacia la cumbre
espiritual de la santidad.

ANGELUS
Castelgandolfo, domingo 18 de julio de 2004

1. Ayer volvi, tras mi breve estancia en el Valle de Aosta, y hoy la cita del
Angelus me brinda inmediatamente la oportunidad de saludaros a todos vosotros,
aqui presentes.

En este domingo, la liturgia vuelve a proponer a nuestra meditacion el
episodio evangélico de la visita de JesUs a la cabtada y Maria(cf. Lc 10, 38-
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42). Mientras Marta se afana en los quehaceres domésticos, Maria esta sentada a lo
pies del Maestro y escucha su palabra. Cristo afirma que Maria «ha escogido la parte
mejor, y no se la quitarantq 10, 42).Escuchar la palabra de Dioss lo mas
importante en nuestra vida.

2. Cristo esta siempre en medio de nosotros y desea hablar a nuestro corazén
Podemos escucharlo meditando con fe en la sagrada Escritura, recogiéndonos er
oracion privada y comunitaria, y permaneciendo en silencio ante el sagrario, desde
el cual él nos habla de su amor.

Especialmente elomingq los cristianos estan llamados a encontrar y a escuchar
al Sefior. Esto sucede del modo mas pleno mediante la participacion en la santa misa
en la que Cristo prepara para los fieles la mesa de la Palabra y del Pan de vida. Per
también otros momentos de oracion y reflexion, de descanso y fraternidad pueden sel
muy utiles para santificar eia del Sefar

3. Cuando, por la accién del Espiritu Santo, Dios habita en el corazén del
creyente, resulta mas facil servir a los hermanos. Asi ocurrié de modo singular y
perfecto con Maria santisima. A ella le encomendamos este tiempo de vacaciones, &
fin de que se valore como tiempo propicio para redescubrir el primado de la vida
interior.

AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 21 de julio de 2004

Promesa de cumplir los mandamientos de Dios

1. Después de la pausa con ocasion de mi estancia en el Valle de Aosta,
reanudamos ahora, en esta audiencia general, nuestro itinerario a lo largo de los
salmos que nos propone liturgia de las VisperasHoy reflexionamos sobre la
decimocuarta de las veintidds estrofas que componen el salmo 118, grandioso himno
a la ley de Dios, expresion de su voluntad. EI namero de las estrofas corresponde a
las letras del alfabeto hebreo e indica plenitud; cada una de ellas se compone de ocht
versiculos y de palabras que comienzan con la correspondiente letra del alfabeto er
sucesion.

En la estrofa que hemos escuchado, las palabras iniciales de los versiculos
comienzan con la letra hebre@ain Esta estrofa se encuentra iluminada por la
brillante imagen de su primer versiculo: «Lampara es tu palabra para mis pasos, luz
en mi sendero» (v. 105). El hombre se adentra en el itinerario a menudo oscuro de la
vida, pero repentinamente el esplendor de la palabra de Dios disipa las tinieblas.
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También el salmo 18 compara la ley de Dios con el sol, cuando afirma que «la
norma del Sefior eslimpiday da luz alos ojos» (v. 9). Eorelde los Proverbios
se reafirma que «el mandato es una lampara y la leccion unaRub; 23).
Precisamente con esa imagen Cristo mismo presentara su persona como revelaciol
definitiva: «Yo soy la luz del mundo. El que me siga no caminara en la oscuridad,
sino que tendra la luz de la vidain@, 12).

2. El salmista contintia su oracion evocando los sufrimientos y los peligros de la
vida que debe llevar y que necesita ser iluminada y sostenida: «jEstoy tan afligido,
Sefior! Dame vida segun tu promesa. (...) Mi vida esté en peligro; pero no olvido tu
voluntad» Gal118, 107. 109).

Toda la estrofa esta marcada por un sentimiento de angustia: «Los malvados me
tendieron un lazo» (v. 110), confiesa el orante, recurriendo a una imagen del &mbito
de la caza, frecuente en el Salterio. El fiel sabe que avanza por las sendas del mund:
en medio de peligros, afanes y persecuciones. Sabe que las pruebas siempre estan
acecho. El cristiano, por su parte, sabe que cada dia debe llevar la cruz a lo largo de
la subida a su Calvario (dfc 9, 23).

3. A pesar de todo, el justo conserva intacta su fidelidad: «Lo juroy lo cumpliré:
guardaré tus justos mandamientos (...). No olvido tu voluntad (...). No me desvié de
tus decretos»Sal 118, 106. 109. 110). La paz de la conciencia es la fuerza del
creyente; su constancia en cumplir los mandamientos divinos es la fuente de la
serenidad.

Por tanto, es coherente la declaracién final: «Tus preceptos son mi herencia
perpetua, la alegria de mi corazéon» (v. 111). Esta es la realidad mas valiosa, la
«herencia», la «recompensa» (v. 112), que el salmista conserva con gran esmero \
amor ardiente: las ensefianzas y los mandamientos del Sefior. Quiere ser totalment
fiel a la voluntad de su Dios. Por esta senda encontrara la paz del alma y lograra
atravesar el tunel oscuro de las pruebas, llegando a la alegria verdadera.

4. A este respecto, son muy iluminadoras las palabras de san Agustin, el cual,
comentando precisamente el salmo 118, desarrolla al comienzo el tema de la alegris
que brota del cumplimiento de la ley del Sefior. «Este larguisimo salmo, desde el
inicio, nos invita a la felicidad, la cual, como es sabido, constituye la esperanza de
todo hombre. En efecto, ¢puede haber alguien que no desee ser feliz? ¢ha habido
habré alguien que no lo desee? Pero si esto es verdad, ¢qué necesidad hay d
invitaciones para alcanzar una meta a la que el corazén humano tiende espontanea
mente? (...) ¢ No seratal vez porque, aunque todos aspiramos a la felicidad, la mayorie
ignora el modo como se consigue? Si, precisamente esta es la leccion de aquel que
dice: «Dichoso el que, con vida intachable, camina en la voluntad del Sefor».

«Al parecer, quiere decir: Sé lo que quieres; sé que buscas la felicidad. Pues bien,
si quieres ser feliz, lleva una vida intachable. Lo primero lo buscan todos; pero son
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pocos los que se preocupan de lo segundo, sin lo cual no se puede conseguir aquell
gue es la aspiracion comun. ¢ Cémo llevar una vida intachable si no es caminando er
la voluntad del Sefior? Por tanto, dichosos los que con vida intachable caminan en la
voluntad del Sefior. Esta exhortacion no es superflua, sino necesaria para nuestrc
espiritu» Esposizioni sui Salmill, Roma 1976, p. 1113).
Hagamos nuestra la conclusion del gran obispo de Hipona, que reafirma la

permanente actualidad de la felicidad prometida a quienes se esfuerzan por cumplir
fielmente la voluntad de Dios.

MENSAJE DEL PAPAJUAN PABLO Il ALPUBLICARSE LAS ACTAS
DEL CONGRESO SOBRE LA INQUISICION

Al venerado hermano

Sefor cardenal

ROGER ETCHEGARAY

ex presidente del Comité

para el gran jubileo del afio 2000

1. He recibido con gran aprecio el libro que recogeAatasdel Congreso
internacional sobre la Inquisicion, organizado en el Vaticano del 29 al 31 de octubre
de 1998 por la comision historico-teoldgica del Comité para el gran jubileo del afio
2000.

Ese Congreso respondia al deseo que expresé en la carta apostolica Tertio
millennio adveniente «Asi, es justo que (...) la Iglesia asuma con una conciencia
mas viva el pecado de sus hijos, recordando todas las circunstancias en las que, a i
largo de la historia, se han alejado del espiritu de Cristo y de su Evangelio, ofreciendo
al mundo, en vez del testimonio de una vida inspirada en los valores de la fe, el
espectaculo de modos de pensary actuar que eran verdadaassde antitestimonio
y de escandabo (n. 33).

Enla opinién publica laimagen dellmuisicionrepresenta casi el simbolo de ese
antitestimonio y escandalo. ¢ En qué medida esta imagen es fiel a la realidad? Antes
de pedir perdén, es necesario tener un conocimiento exacto de los hechos y situar la
faltas con respecto a las exigencias evangélicas alli donde se encuentran efectiva
mente. Por esta razon, el Comité se dirigi6 a historiadores cuya competencia
cientifica se reconoce universalmente.

2. Lainsustituible contribucion de los historiadores representa, para los teélogos,
una invitacién a reflexionar sobre las condiciones de vida del pueblo de Dios en su
camino histérico.
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Una distincién guiara la reflexion critica de los teélogos: la distincién entre el
auténticosensus fidey la mentalidad dominante en una época determinada, que
puede haber influido en su opinién.

El sensus fideés el que debe proporcionar los criterios para un juicio equilibrado
sobre el pasado de la vida de la Iglesia.

3. Este discernimiento es posible precisamente porque con el paso del tiempo la
lglesia, guiada por el Espiritu Santo, percibe con una conciencia cada vez més viva
cuales son las exigencias de su conformidad con el Esposo. Asi, el concilio Vaticano
Il pudo expresar la «regla de oro» que orienta la defensa de la verdad, tarea que
corresponde a la mision del Magisterio: «La verdad no se impone sino por la fuerza de
la misma verdad, que penetra, con suavidad y firmeza ala vez, en las &ligagat(s
humanae 1. Esta afirmacion estéa citada en la Tertio millennio adveniente, 35).

La institucién de la Inquisicion fue abolida. Como dije a los participantes en el
Congreso, los hijos de la Iglesia no pueden dejar de considerar, con espiritu de
arrepentimiento, la «aceptacion, manifestada especialmente en algunos siglos, de
métodos de intolerancia e incluso de violenerael servicio a la verdad» (n. 4:
L'Osservatore Romanadicion en lengua espafiola, 6 de noviembre de 1998, p. 2;
cf. Tertio millennio adveniente, 35).

Es evidente que este espiritu de arrepentimiento conlleva el firme propoésito de
buscar en el futuro los caminos del testimonio evangélico que es preciso dar a la
verdad.

4. El 12 de marzo de 2000, con ocasion de la celebracion litdrgica que marco la
Jornada del perddnse pidi6 perdon por los errores cometidos en el servicio a la
verdad a través del recurso a métodos no evangélicos. La Iglesia debe desempenia
este servicio imitando a su Sefior, manso y humilde de corazén. La oracion que dirigi
en esa ocasion a Dios contiene los motivos de una peticién de perddn que vale tantc
para los dramas vinculados a la Inquisicion como para las heridas de la memoria, que
son su consecuencia.

«Sefior, Dios de todos los hombres, en algunas épocas de la historia los cristianos
a veces han transigido con métodos de intolerancia y no han seguido el gran
mandamiento del amor, desfigurando asi el rostro de la Iglesia, tu Esposa. Ten
misericordia de tus hijos pecadores y acepta nuestro propdésito de buscar y promover
la verdad en la dulzura de la caridad, conscientes de que la verdad sélo se impone cot
la fuerza de la verdad misma. Por Cristo nuestro Sefior».

El hermoso libro de Ia&ctasdel Congreso se inserta en el espiritu de esta peticiéon
de perdén. Dando las gracias atodos los participantes, invoco sobre ellos la bendicion
divina.

Vaticano, 15 de junio de 2004
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MENSAJE DE SU SANTIDAD JUAN PABLO II A LOS PARTICIPAN-
TES EN UN SEMINARIO SOBRE POBREZA Y GLOBALIZACION

A mi venerable hermano
Cardenal RENATO RAFFAELE MARTINO
Presidente del Consejo pontificlusticia y paz

Me ha complacido ser informado del seminario internacional sobre «Pobreza y
globalizacion: financiacion para el desarrollo, incluyendo los objetivos para el
desarrollo en el milenio», que se celebrara el viernes 9 de julio de 2004 organizado
por el Consejo pontificio Justicia y paz. A la vez que expreso mi cordial saludo a su
eminencia, a los representantes del Gobierno y a los demas distinguidos participan-
tes, presentes en Roma para esta ocasion, quisiera aseguraros mis oraciones y n
aliento para esta actividad tan importante.

Las condiciones de extrema pobreza que afligen a millones de personas son
motivo de gran preocupacion para la comunidad internacional. Como es natural, la
Iglesia, comprometida en una «opcion preferencial por los pobres», comparte esta
preocupaciony apoya con decision el plan del milenio de reducir a la mitad, en el afio
2015, el numero de personas que viven en pobreza.

A través de los numerosos organismos catolicos de ayuda y desarrollo, la Iglesia da
su contribucion a la labor de asistencia, continuando asi la obra de Cristo mismo, que
vino para anunciar la buena nueva a los pobres, para dar de comer a los que tienel
hambre, para servir y no para ser servido. Lo que hace falta ahora es una nueve
«creatividad» de la caridad (cf. Novo millennio ineunte, 50), a fin de encontrar medios
cada vez mas eficaces para lograr una distribucién méas justa de los recursos del mundc

Ya se ha hecho mucho parareducir el peso de la deuda que aflige a los paises pobre
pero es necesario hacer mas para que las naciones en vias de desarrollo eviten Ic
efectos paralizantes de la infra-inversion y para que los paises desarrollados cumplar
su deber de solidaridad con sus hermanos y hermanas menos favorecidos en otras parte
del mundo. A corto y medio plazo, un compromiso para incrementar la ayuda
procedente del exterior parece el Unico camino futuro, y por eso la Iglesia recomienda
la busqueda de soluciones innovadoras, com8éogicios internacionalede finan-
zas Asimismo, promueve otras iniciativas patrocinadas en muchas partes del mundo
tanto por las diversas organizaciones de las Naciones Unidas como por los diferentes
gobiernos. Al mismo tiempo, el apoyo econdmico de las naciones ricas impone al
destinatario la obligacién de demostrar transparencia y sentido de responsabilidad en
el uso de esa ayuda. Confio en que los Gobiernos, tanto de los paises ricos como de lo
pobres, se tomen en serio sus responsabilidades reciprocas y con sus pueblos.

Esperando que vuestros importantes debates den abundantes frutos, invoco la luz
del Sefior sobre todos los que participan en ese seminario y de corazon imparto mi
bendicion apostdlica.

Vaticano, 5 de julio de 2004
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DISCURSO DEL SANTO PADRE JUAN PABLO Il A LOS PARTICI-
PANTES EN UN SIMPOSIO EUROPEO SOBRE EL TEMA «LOS
DESAFIOS DE LA EDUCACION»

Sabado 3 de julio de 2004

Monsefior;
queridos amigos:

1. Saludo cordialmente a los profesores, a los educadores y alos padres, que represents
aqui a las universidades y a las asociaciones pedagogicas, asi como a los responsables
la pastoral escolar y universitaria de las Conferencias episcopales de Europa. Agradezco
monsefior Cesare Nosiglia, presidente de la Comision de la Conferencia episcopal italiana
para la educacion catdlica, la escuela y la universidad, sus palabras y su compromiso en |;
realizacion del simposio titulado: «Los desafios de la educacion».

2. Me agrada la atencion que prestéis a las cuestiones que conciernen ala educacior
particularmente importantes hoy en Europa, donde numerosos jovenes estan desorien
tados. Las politicas educativas de los Estados no logran encontrar nuevas perspectiva
para afrontar las dificultades de los adolescentes, en su vida personal o en el marcc
social. Las necesidades econémicas impulsan a menudo a privilegiar la ensefianze
escolar, en detrimento de la educacion integral de los jévenes. Para dar un futuro a la
juventud, es importante que la educacién se entienda como la busqueda del desarrolic
integral y armonioso de la persona, de la maduracion de la conciencia moral para
discernir el bien y obrar en consecuencia, y como una atencioén a la dimension espiri-
tual del joven en crecimiento. El continente europeo tiene una gran tradicion humanista
que, a lo largo de los siglos, ha transmitido los valores espirituales y morales que
encuentran en las raices cristianas su referencia fundamental y su sentido pleno.

3. En todos los lugares donde viven los estudiantes, la educacion debe permitirles
convertirse cada dia mas en hombres y mujeres, «ser» cada vez mas y no sélo «tener» ca
vez mas. La formacion escolar es uno de los aspectos de la educaciéon, pero no pued
reducirse a ella. Debe reforzarse sin cesar el nexo esencial entre todos los aspectos de
educacién. La unidad de la actividad educativa llevara a una unidad cada vez mayor de
la personalidad y de la vida de los adolescentes. Conviene que todos -padres, profesore:
educadores y equipos de capellania- se movilicen y trabajen juntos en favor de los
jévenes. También han de recordar que deben sostener lo que ensefian con el testimoni
de suvida. En efecto, los jévenes son sensibles al testimonio de los adultos, que paraello
son modelos. La familia sigue siendo el lugar primordial de la educacién.

4. La falta de esperanza de los jévenes estd muy acentuada hoy, aunque tengal
muchos anhelos, como he podido percibir sobre todo durad@rtesias mundiales de



SANTA SeEDE Jutio » 815

la juventud. En la exhortacion apostolica Ecclesia in Europa, afirmé que «en laraiz de la
pérdida de la esperanza estintdnto de hacer prevalecer una antropologia sin Dios y

sin Cristo>, dando al hombre el lugar de Dios. «El olvido de Dios ha conducido al
abandono del hombre» (n. 9). La verdadera educacion debe partir de la verdad sobre e
hombre, de la afirmacion de su dignidad y de su vocacién trascendente. Ver a todo joven
a través de este prisma antropologico significa querer ayudarle a desarrollar lo mejor de
si mismo, para que realice, ejercitando todas sus capacidades, lo que Dios quiere de é

5. La comunidad cristiana debe desempefiar también un papel en la actividad
educativa. Tiene latarea de transmitir los valores cristianos y dar a conocer la persona
de Cristo, que llama a cada uno a una vida cada vez mas hermosay al descubrimient
de la salvacion y de la felicidad que nos ofrece. Los cristianos no han de tener miedo
de anunciar a las nuevas generaciones a Cristo, fuente de esperanza y luz en s
camino. También deben acoger a los adolescentes y a sus familias, escucharlos
ayudarles, aunque esto sea a menudo exigente. La educacion de la juventud es tare
de todas las comunidades cristianas y de toda la sociedad. A nosotros nos correspon
de proponerles los valores fundamentales, para que sean responsables de si mismc
y participen en la construccion de la sociedad. Deseo que vuestro simposio dé un
nuevo impulso a la actividad educativa en los diferentes paises europeos.
Encomendandoos a la Virgen Maria, os imparto a todos la bendicién apostdlica.

SOLEMNIDAD DE SAN PEDRO Y SAN PABLO

HOMILIA DEL SANTO PADRE JUAN PABLO Il Y HOMILIA DEL
PATRIARCA ECUMENICO BARTOLOME |

Martes 29 de junio de 2004

Después del Evangelio, Juan Pablo Il presenté asi al Patriarca ecuménico,
introduciendo su homilia:

Amadisimos hermanos y hermanas, el pasaje del Evangelio, que acabamos de
escuchar en latin y griego, nos invita a profundizar en el significado de esta fiesta de
los apostoles San Pedro y San Pablo. Deseo invitaros ahora a escuchar las reflexione
que el Patriarca ecuménico, Su Santidad Bartolomé |, nos propondra, teniendo
presente que ambos hablamos de unidad.

Homilia del Patriarca ecuménico Bartolome |

Santidad

Con sentimientos de alegriay de tristeza, venimos a Vuestra Santidad durante este
importante dia de la fiesta de los apdstoles San Pedro y San Pablo, para manifesta
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nuestro amor a la persona de Vuestra Santidad y a todos los miembros de la Iglesie
hermana de Roma, que celebra la fiesta de sus patronos. A la vez que compartimos
vuestra alegria, sentimos tristeza porque falta lo que hubiera colmado la alegria de
ambos, es decir, el restablecimiento de la plena comunién entre nuestras Iglesias.

Hoy centramos nuestra atencién en el felizativersario del encuentro, celebra-
do en Jerusalén en el afio 1964, de nuestros predecesores de venerada memoria,
encuentro que puso fin al camino de nuestro mutuo alejamiento y constituy6 el inicio
de un nuevo camino de acercamiento de nuestras lglesias.

Durante este nuevo camino se han dado muchos pasos hacia el acercamientc
reciproco. Se han entablado didlogos, se han realizado encuentros, se han intercambiad
cartas; el amor ha crecido, pero ain no hemos llegado a la meta anhelada. En cuarent
afios no ha sido posible superar las divergencias que se han acumulado durante mé
de novecientos afnos.

La esperanza -que va unida a la fe y al amor, que siempre espera- es uno de 1o¢
dones importantes de Dios. También nosotros esperamos que lo que no ha sido
posible hasta hoy se obtenga en el futuro, y ojala que sea en un futuro préximo. Tal
vez sea un futuro lejano, pero nuestra esperanza y nuestro amor no deben queda
restringidos en breves limites temporales. Nuestra presencia hoy, aqui, expresa cor
evidencia nuestro deseo sincero de eliminar todos los obstaculos eclesiales que nc
sean dogmaticos o esenciales, para que nuestro interés se centre en el estudio de [
diferencias esenciales y de las verdades dogmaticas que hasta hoy dividen a nuestra
Iglesias, asi como en el modo de vivir la verdad cristiana de la Iglesia unida.

Sin pretender unir nuestro nombre a metas que sélo el Espiritu Santo puede
obtener, no atribuyamos a nuestras acciones una eficacia mayor que la que Dios teng:
abien darles. Sin embargo, manifestando nuestro deseo, trabajemos incansablement
para conseguir lo que cada dia pedimos en nuestra oracion: «la union de todos».
Conscientes de que nuestro Sefior Jesucristo nos manifestd en la oracidén sacerdote
cuan necesaria es nuestra unidad, para que el mundo crea que él viene de Dios
colaboramos con vosotros para alcanzar esta unidad, y exhortamos a todos a orar co
fervor por el éxito de nuestros esfuerzos comunes.

Amadisimos cristianos, la unidad de las Iglesias, de la que hablamos y por la que
pedimos vuestras oraciones, no es una unién mundana, como las de los Estados, d
las asociaciones de personas y de organismos, en las que se crea una unidl
organizativa mas elevada. Ese tipo de union es muy facil de conseguir y todas las
Iglesias ya han creado diversas organizaciones, en cuyo ambito colaboran en distintos
sectores.

La unidad a la que las Iglesias aspiran es una busqueda espiritual orientada a vivir
juntos la comunién espiritual con la persona de nuestro Sefior Jesucristo. Podra
conseguirse cuando todos tengamos «la mente de Cristo», «el amor de Cristo», «la
fe de Cristo», «la humildad de Cristo», «la disposicién de Cristo al sacrificio» y, en
general, cuando vivamos todo lo que es de Cristo como él lo vivid, o al menos
cuando anhelemos sinceramente vivir como €l quiere que vivamos.
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En este delicadisimo esfuerzo espiritual emergen dificultades debidas a que la mayor
parte de nosotros, los hombres, muy a menudo presentamos nuestras posiciones
opiniones y valoraciones como si fueran expresiéon de la mente, del amor y, en general,
del espiritu de Cristo. Dado que estas opiniones y valoraciones personales, y a vece:
también las vivencias personales, no coinciden ni entre si ni con la vida de Cristo, surgen
las discordias. De buena fe, mediante los dialogos intereclesiales, tratamos de compren
dernos mutuamente con sobreabundancia de amor; como también tratamos de constatz
en qué y por qué se diferencian nuestras vivencias, que se expresan con diversa
formulaciones dogmaticas. No hagamos discursos abstractos sobre cuestiones tedrica:
acerca de las cuales nuestra posicion no tiene consecuencias para la vida. Busquemc
entre las muchas vivencias, que se expresan con diversas formulaciones, lo que manifies
ta correctamente, o al menos lo mas perfectamente posible, el espiritu de Cristo.

Recordad el comportamiento de los dos discipulos de Cristo cuando fue rechazado
por algunos habitantes de cierta region. Los dos discipulos se indignaron y preguntaron
a Cristo si podian pedir a Dios que hiciera bajar fuego del cielo contra los que se habian
negado a acogerlo. La respuesta del Sefior fue la que se ha dado a muchos cristianos
lo largo de los siglos: «No sabéis de qué espiritu sois, porque el Hijo del hombre no
ha venido a perder las almas de los hombres, sino a salvad&%5-56). En muchas
ocasiones, algunos fieles, en el decurso de los siglos, han pedido a Cristo que aprueb
obras que no estaban de acuerdo comente Mas aun, han atribuido a Cristo sus
propias opiniones y ensefianzas, sosteniendo unos y otros que interpretaban el espirit
de Cristo. De alli han surgido discordias entre los fieles, que, como consecuencia, se
han dividido en grupos, asumiendo la forma actual de las diversas Iglesias.

Hoy los esfuerzos comunes tienden a vivir el espiritu de Cristo del modo que él
aprobaria si se le consultara. Esos esfuerzos presuponen pureza de corazon, finalide
des desinteresadas, santa humildad; en pocas palabras, santidad de vida. Contraste
acumulados e intereses seculares no nos permiten ver claramente y retrasan Iz
comprension comun del espiritu de Cristo, tras la cual llegara la tan anhelada unidad
de las Iglesias, como su union en Cristo, en el mismo espiritu, en el mismo Cuerpo
y en su misma Sangre. Naturalmente, desde el punto de vista espiritual, no tiene
sentido la aceptacion y la realizacién de una union exterior, cuando sigue existiendo
la divergencia con respecto al espiritu.

Asi se comprende que no se ha de buscar igualar las tradiciones, los usos y las
costumbres de todos los fieles, sino que se ha de buscar sélo vivir en comun la person:
del uno y anico e inmutable Jesucristo, en el Espiritu Santo, la comunién vital del
acontecimiento de la Encarnacién del Logos de Dios, y de la venida del Espiritu Santo
a la Iglesia, asi como vivir en comun el acontecimiento de la Iglesia como Cuerpo de
Cristo, que lo recapitula todo en si mismo. Esta vivencia espiritual que buscamos
constituye la vivencia suprema del hombre, representa su union con Cristo y, por
consiguiente, el dialogo sobre este punto es el més importante de todos. Por eso hemo
pedido y pedimos a los cristianos que oren con fervor a nuestro Sefior Jesucristo pare
gue oriente los corazones a alcanzar la meta de esa aspiracién, de modo que, una ve
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obtenida, podamos festejar juntos, con la gracia de Dios, todas las celebraciones
eclesiales en plena comunion espiritual y alegria. Amén.

* % %

Homilia del Santo Padre Juan Pablo Il

1. «TU eres el Mesias, el Hijo de Dios vivawt (16, 16). Tras la pregunta del
Sefior, Pedro, también en nombre de los demas Apdéstoles, hace su profesion de fe

En ella se afirma el fundamento seguro de nuestro camino hacia la comunién
plena. En efecto, si queremos la unidad de los discipulos de Cristo, debemos
recomenzar desde Crist€omo a Pedro, también a nosotros se nos pide que
confesemos que él es la piedra angular, la Cabeza de la Iglesia. En la carta enciclice
Ut unum sintescribi: «Creer en Cristo significa querer la unidad; querer la unidad
significa querer la Iglesia; querer la Iglesia significa querer la comunion de gracia
gue corresponde al designio del Padre desde toda la eternidad» (n. 9).

2. Ut unum sint'De aqui brota nuestro compromiso de comunién, en respuesta al
ardiente deseo de Cristo. No se trata de una vaga relacion de buenos vecinos, sino de
vinculo indisoluble de la fe teologal, por el que estamos destinados no a la
separacion, sino a la comunion.

Hoy vivimos con dolor lo que, a lo largo de la historia, ha roto nuestro vinculo de
unidad en Cristo. Desde esta perspectiva, nuestro encuentro de hoy no es sélo un gest
de cortesia, sino una respuesta al mandato del Sefior. Cristo es la Cabeza de la Iglesi
y nosotros queremos seguir haciendo juntos todo lo humanamente posible para supera
lo que aun nos divide y nos impide comulgar con el mismo Cuerpo y Sangre del Sefior.

3. Con estos sentimientos, deseo expresarle profunda gratitud a usted, Santidad.
por su presencia y por las reflexiones que ha querido proponernos. También me
alegra celebrar con usted el recuerdo de san Pedro y san Pablo, que este afio coincic
con el cuadragésimo aniversario dehdito encuentro celebrado en Jerusalén, el 5
y 6 de enero de 1964, entre el Papa Pablo VI y el Patriarca Atenagoras |

Santidad, deseo agradecerle de corazén el haber aceptado mi invitacién a hacel
visible y reafirmar hoy, con este encuentro, el espiritu que animaba a aquellos dos
peregrinos singulares, que dirigieron sus pasos el uno hacia el otro, y eligieron
abrazarse por primera vez precisamente en el lugar donde nacio la Iglesia.

4. Aquel encuentro no puede ser sélo un recué&rslan desafio para nosotrdgos
indica el camino del redescubrimiento reciproco y la reconciliacion. Ciertamente, se
trata de un camino dificil, lleno de obstaculos. En el conmovedor gesto de nuestros
predecesores en Jerusalén podemos encontrar la fuerza para superar cualquier malel
tendido y dificultad, a fin de consagrarnos sin cesar a este compromiso de unidad.
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La Iglesia de Roma est& avanzando con voluntad firme y gran sinceridad por el camino
de la reconciliacion plena, mediante iniciativas que se han ido revelando posibles y Utiles.
Hoy deseo expresar el anhelo de que todos los cristianos intensifiquen, cada uno por su
parte, los esfuerzgmara que llegue cuanto antes el dia en que se realice plenamente el desec
del Sefior: «Que todos sean undm(7, 11. 21). Que la conciencia no nos reproche haber
omitido pasos, haber desaprovechado oportunidades y no haber probado todos los camino:

5. Como sabemos muy bien, la unidad que buscas@site todo don de Dios
Pero somos conscientes de que apresurar la hora de su realizacién plena tambiéi
depende de nosotros, de nuestra oracion y de nuestra conversién a Cristo.

Santidad, por lo que a mi respecta, deseo confesar que en el camino de la busqued
de la unidad siempre me ha guiado, comolrgaila segura, la doctrina del concilio
Vaticano Il La carta enciclicaJt unum sint publicada pocos dias antes de la
memorable visita de Vuestra Santidad a Roma, en 1995, reafirmé precisamente lo
gue el Concilio habia enunciado en el decreto sobre el ecumerisitatis
redintegratiq de cuya promulgacion este afio se celebra el cuadragésimo aniversario.

Varias veces, en circunstancias solemnes, he destacado, y lo reafirmo también
hoy, que el compromiso asumido por la Iglesia catélica con el concilio Vaticano Il
es irrevocableiNo se puede renunciar a él!

6. El rito de la imposicién de los palios a los nuevos metropolitaoogribuye
a completar la solemnidad y la alegria de esta celebracion, a hacerla mas rica en
contenido espiritual y eclesial.

Venerados hermanos, el palio que hoy recibiréis en presencia del Patriarca
ecumeénico, nuestro hermano en Cristo, es signo de la comunion que os une de modc
especial al testimonio apostélico de Pedro y Pablo. Os une al Obispo de Roma,
Sucesor de Pedro, llamado a prestar un peculiar servicio eclesial con respecto a todc
el Colegio episcopal. Os doy las gracias por vuestra presencia y 0s expreso los
mejores deseos para vuestro ministerio en favor de Iglesias metropolitanas esparci-
das por varias naciones. Os acompafio de buen grado con el afecto y la oracion.

7. «Tu eres el Mesias, el Hijo de Dios vivo». jCuéntas veces vuelven a mi oracion
diaria estas palabras, que constituyen la profesion de fe de Pedro! En el precioso
icono donado por el Patriarca Atenagoras | al Papa Pablo VI el 5 de enero de 1964,
los dos santos Apostoles, Pedro el «Corifeo», y Andrés el «Protdclito», se abrazan
en un elocuente lenguaje de amor, debajo del Cristo glorioso. Andrés fue el primero
en seguir al Sefor; Pedro fue llamado a confirmar a sus hermanos en la fe.

Su abrazo bajo la mirada de Cristo es una invitacién a proseguir por el camino
emprendido, hacia la meta de unidad que queremos alcanzar juntos.

Que ninguna dificultad nos fren&l contrario, sigamos avanzando con esperan-
za, sostenidos por la intercesion de los Apdstoles y la maternal proteccién de Maria,
Madre de Cristo, Hijo de Dios vivo.
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MENSAJE DE JUAN PABLO Il PARA LA XXV JORNADA MUNDIAL

DEL TURISMO (27 DE SEPTIEMBRE DE 2004)
Deporte y turismo: dos fuerzas vitales para la comprension mutua, la cultura y el
desarrollo de los paises

1. Con motivo de la préxima Jornada Mundial del Turismo, que se celebrard el
proximo 27 de septiembre, me es grato dirigirme a todos los que ejercen su labor en
este sector de la actividad humana, para ofrecer algunas reflexiones que destaquel
los aspectos positivos del turismo. Este, como ya he indicado en otras ocasiones,
contribuye aincrementar la relacion entre personasy pueblos, que, cuando es cordial
respetuosa y solidaria, es como una puerta abierta a la paz y la convivencia.

En efecto, muchas de las situaciones de violencia que sufre la humanidad en
nuestros tiempos tienen su raiz en la incomprension, e incluso en el rechazo de los
valores y la identidad de las culturas ajenas. Por eso, podrian superarse tantas vece
mediante un mejor conocimiento reciproco. En este contexto, pienso también en los
millones de emigrantes, que han de participar en la sociedad que los acoge basandos
sobre todo en el aprecio y reconocimiento de la identidad de cada persona o grupo.

La Jornada Mundial del Turismo, por tanto, no sélo ofrece de nuevo la oportuni-
dad de afirmar la aportacion positiva del turismo a la construccién de un mundo mas
justo y pacifico, sino también de profundizar en las condiciones concretas en que se
gestiona y practica.

A este respecto, la Iglesia no puede dejar de reiterar una vez mas el nucleo de st
visién del hombre y de la historia. En efecto, el principio supremo que debe regir la
convivencia humana es el respeto a la dignidad de cada uno, creado a imagen de Dio
y, por tanto, hermano de todos los demas.

Este principio deberia guiar toda la actividad politica y econémica, como ha sido
puesto de relieve en la Doctrina Social de la Iglesia, e inspirar también la convivencia
cultural y religiosa.

2. Este afo el tema de la Jornada@eporte y turismo: dos fuerzas vitales para
la comprension mutua, la cultura y el desarrollo de los paisBsporte y turismo
hacen referencia ante todo al tiempo libre, en el que se han de fomentar actividades
gue ayuden al desarrollo fisico y espiritual. Pero hay numerosas situaciones en que
turismo y deporte se entrelazan de manera especificay se condicionan reciprocamen
te, como cuando el deporte se convierte precisamente en el motivo determinante pare
desplazarse tanto dentro del propio pais, como por el extranjero.

En efecto, deporte y turismo estan estrechamente unidos en los grandes aconteci
mientos deportivos en los que participan los paises de una regién o de todo el mundo,
como en los Juegos Olimpicos, que no han de renunciar a su alta vocacion de avivatr
ideales de convivencia, comprension y amistad. Pero también en muchos otros caso:s
menos espectaculares, como en las actividades deportivas de ambito escolar o de la
asociaciones del propio barrio o localidad. En otros casos, practicar un determinado
deporte es precisamente lo que motiva programar un viaje o unas vacaciones. Es, pues
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un fendbmeno que atafie tanto a los deportistas de élite, a sus equipos y seguidores, com
a modestos clubes sociales, asi come también a muchas familias, jovenes y nifios y, e
fin, a cuantos hacen del ejercicio fisico uno de los motivos importantes de su viaje.

Al tratarse de una actividad humana que implica a tantas personas, no es de
extrafar que, no obstante la nobleza de los objetivos proclamados, se produzcan
también en muchos casos abusos y desviaciones. No se puede ignorar, entre otro
fendmenos, el mercantilismo exacerbado, la competitividad agresiva, la violencia
contra las personas y las cosas, hasta llegar incluso a la degradacion del medic
ambiente o la ofensa a la identidad cultural de quien acoge.

3. El Apoéstol san Pablo proponia a los cristianos de Corinto la imagen del atleta
para ilustrar la vida cristiana, como ejemplo de esfuerzo y de constanti& ¢cf
9,24-25). En efecto, la préactica correcta del deporte debe estar acompafiada por le
templanza y la educacion a la renuncia; con mucha frecuencia requiere también un
buen espiritu de equipo, actitudes de respecto, aprecio de las cualidades de los dema:
honestidad en el juego y humildad para reconocer las propias limitaciones.

El deporte, en fin, especialmente en sus formas menos competitivas, invita a una
celebracion festiva y a la convivencia amistosa.

También el cristiano puede encontrar en el deporte una ayuda para desarrollar las
virtudes cardinales — fortaleza, templanza, prudenciay justicia — en la carrera por la
corona “que no se marchita”, como escribe san Pablo.

4. Ciertamente, el turismo ha dado un poderoso impulso a la practica del deporte.
Las facilidades que ofrece, e incluso las muchas actividades que promueve o
patrocina por iniciativa propia, han incrementado de hecho el nimero de quienes
aprecian el deporte y lo practican en su tiempo libre.

De este modo, se han multiplicado las ocasiones de encuentro entre pueblos y
culturas diversas en un clima de buen entendimiento y de armonia.

Por ello, sin dejar de prestar la debida atencién a las desviaciones que lamentable-
mente siguen produciéndose, deseo exhortar encarecidamente y con renovada espe
ranza a promover «un deporte que tutele los débiles y no excluya a nadie, libere a los
jévenes del riesgo de la apatia y de la indiferencia, y suscite en ellos un sano espiritu
de competicion; un deporte que sea factor de emancipacién de los paises mas pobre
y ayude a eliminar la intolerancia y a construir un mundo mas fraterno y solidario;
un deporte que contribuya a hacer que se ame la vida y que eduque al sacrificio, al
respeto y a la responsabilidad, llevando a una plena valorizacion de cada uno” (En
el Jubileo de los deportistas, 29-10-2000, n 3)

Con estas consideraciones, invito a los que estan relacionados con el deporte
desde el propio campo del turismo, a los deportistas y a todos los que lo practican en
sus viajes, a proseguir sus esfuerzos para alcanzar estos nobles objetivos, ala vez qu
invoco sobre cada uno de ellos abundantes bendiciones divinas.

Vaticano, 30 de mayo de 2004, Solemnidad de Pentecostés
JOANNES PAULUS I
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PRESENTACION

Los Padres de la Décima Asamblea General Ordinaria del Sinodo de los Obispos,
al final de los trabajos en octubre de 2001, fueron interpelados acerca del tema de la
siguiente asambleay, entre las diversas propuestas, sugirieron también el argumentc
eucaristico. La acostumbrada consulta a las Conferencias Episcopales, a las Iglesia:
Orientales sui iuris, a los Dicasterios de la Curia Romana y a la Union de los
Superiores Generales, a su vez, ha indicado, con particular consenso de opiniones, €
tema de la Eucaristia como prioritario.

También los miembros del Consejo Ordinario de la Secretaria General se pronun-
ciaron en ese sentido. Precisamente éste es el tema que el Santo Padre eligi6
estableci6 para ser ofrecido a la meditacién colegial de los Obispos reunidos en la
Undécima Asamblea General Ordinaria. La férmula evoca la doctrina y el lenguaje
del Concilio Vaticano Il en estos términos: “Eucharistia fons et culmen vitae et
missionis Ecclesiae”.

Fue, luego, tarea del Consejo de la Secretaria General dedicar a este titulo alguna:
sesiones de trabajo, que, con la ayuda de expertos, han producido como resultado €
presente documento de los Lineamenta.

Este, como es sabido, es el primer paso de la consulta universal, que daré la
posibilidad a todas las Iglesias particulares dispersas por el mundo de entrar en el
proceso sinodal con la reflexion, la oracion y las sugerencias mas oportunas, para
permitir la preparacion del Instrumentum laboris, que constituira el orden del dia de
la asamblea sinodal.

La consulta para la futura asamblea sinodal registra una novedad en la historia del
Sinodo de los Obispos: el tema. Este, en efecto, corresponde al de una reciente
enciclica pontificia sobre la Eucaristia y su relacidn vital con la Iglesia: Ecclesia de
Eucharistia. La circunstancia merece especial consideracién a causa de su influenciz
directa sobre la consulta y sobre los mismos trabajos sinodales.

No sorprende que un sinodo sea llamado a reflexionar sobre una materia incluida
en el magisterio pontificio ordinario. Lo que Illama la atencion es la proximidad
cronolégicay la identidad de la promulgacion: es el mismo Papa que en breve nexo
de tiempo escribe sobre la Eucaristia y confia a un sinodo el mismo argumento. Todo
esto tiene un profundo significado para el Pontifice, paralos Obisposy paralalglesia.

Es claro que la Enciclica manifiesta la voluntad del Pastor de estimular a los
destinatarios, la Iglesia universal, a dedicarse, con nuevas energias espirituales y cor
renovado amor, al misterio eucaristico, que es vital para la Iglesia. En este acto de
magisterio ordinario se expresa asi la preocupacién por repetir al pueblo del Sefior,
con adecuadas referencias alas condiciones actuales, una verdad perenne y necesat
para la sobrevivencia de la Iglesia en la historia.

La asamblea sinodal tiene una finalidad consultiva y esta vez los Obispos no son
convocados por el Papa para que den sugerencias en vista de intervenciones



SANTA SeEDE Jutio » 825

doctrinales. Sin embargo, existen abundantes motivos para reunir a los pastores,
para que sobre un argumento tan decisivo para la vida y la mision de la Iglesia
manifiesten las exigencias y las implicaciones pastorales de la Eucaristia en la
celebracion, en el culto, en la predicacion, en la caridad y en las diversas obras en
general.

Pero el punto més alto de atencién es otro. Teniendo presente la evidente analogie
de los titulos, es inevitable preguntarse porqué el Papa ha elegido un tema ya tratado
La respuesta a esta dificultad dialéctica se encuentra en la observacion actualizade
de la vida de la Iglesia. Existe hoy en la Iglesia, innegablemente, una “urgencia
eucaristica”, que tiene que ver, no ya con incertidumbres sobre las férmulas, como
sucedia en el periodo del Vaticano Il, sino con la praxis eucaristica, que hoy necesita
un nueva y amorosa actitud hecha de gestos de fidelidad a Aquel que esta Present
para los que hoy contintan a buscarlo: “Maestro ¢ ddnde vives?”.

Se espera que estos Lineamenta estimulen a las Conferencias Episcopales, a la
Iglesias Orientales sui iuris, a los Dicasterios de la Curia Romanay a la Union de los
Superiores Generales, a la reflexion y a la verificacion pastoral, invitando también
a todos los miembros de la Iglesia a ofrecer la propia colaboracion, para que las
respuestas al cuestionario de este mismo documento sean completas y significativas
para permitir un fructuoso trabajo sinodal.

Para un adecuado desarrollo del proceso sinodal serd necesario que las respuest:
lleguen a esta Secretaria General antes del 31 de diciembre de 2004.

Con estas respuestas continla en todas las Iglesias particulares el camino de
Sinodo, en el cual los Obispos, como Pastores del rebafo, en colegialidad entre ellos
y con el Papa, se preparan a reflexionar sobre este gran Sacramento del cual vive [
Iglesia.

25 de febrero de 2004

Jan P. Card. Schotte, C.I.C.M
Secretario General

INTRODUCCION

Por qué un Sinodo sobre la Eucaristia

1. El Dios invisible se ha manifestado en el Verbo hecho carne, el Hijo Jesucristo;
después de la ascension “lo que fue visible de nuestro Redentor ha pasado a los
sacramentos (ritos sagrado8)Por ello, “Nosotros vemos una cosa y entendemos
otra. Vemos un hombre (Jesus), pero creemos en Blos”.

La Iglesia, sacramento de salvacién de Jesucristo para el hombre, vive del culto
centrado en el Verbo encarnado, sacramento del Padre; el Canon Romano y la anéfor:
de San Juan Cris6stomo definen la Santa Midaationem rationabilerhy “logiken
latreian’, una trasformacion de la Palabra divina en evento, en la cual participan el
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espiritu y la razén. Aquel que es la Palabra, el Verbo, se dirige al hombre y de él
espera una respuesta comprensible, razonabteor{abile obsequiui Asi, la
palabra humana se hace adoracion, sacrificio y accion de grascms(istig. Este

“culto espiritual” (cfRm12,1) es el corazon de la “participacion” activa y consciente
del pueblo de Dios en el misterio eucaristfeque alcanza la plenitud en la santa
comunioni#!

2. El Concilio Ecumeénico Vaticano Il ha dedicado al Misterio Eucaristico el
capitulo Ill de la Constituciéde sacra liturgia pero todo lo que se dice en este
documento sobre laliturgia, corhente y cumbrde la accidén de la Iglesia, se refiere
principalmente ala celebracion de la Eucaristia, “la Divina Liturgia”, como acostum-
bran a decir los orientales. El tema del préximo Sinodo sera la Eucaristia. En ella el
pueblo de Dios participa en virtud del bautismo. Ella es la ‘cumbre’ de la iniciacion
cristiana, pero también de la accion apostélica, porque presupone la pertenencia a le
comunién de la Iglesia. Al mismo tiempo ella es ‘fuente’, porque constituye el
alimento para la vida y la misién de la IgleSid&or ello, la enciclica del Papa Juan
PabloEcclesia de Eucharistia, evocando la Carta apostdlioxo millennio ineunte
en la cual habia exhortado a conocer, amar e imitar a Cristo, recuerda que “un nuevo
vigor de la vida cristiana pasa por la Eucarisa”.

3. La VI Asamblea General Ordinaria del Sinodo de los Obispos afronté el tema
de la Reconciliacion y, en su ambito, del Sacramento de la Penitencia, medio
ordinario para retornar a la comunion con Cristo y con la Iglesia, que culmina en la
Eucaristia. La profunda reflexion se plasmo en la Exhortacion apostélica postsinodal
Reconciliatio et paenitentia. También la V Asamblea General Ordinaria, tratando de
la familia prest6 atencién a aquella originaria comunién de sangre y de espiritu, que
encuentra la fuente de su vitalidad precisamente en otro sacramento, el matrimonio,
misterio grande, signo de la union entre Cristo y la Iglesi&fd,32). Los cuatro
ultimos sinodos ordinarios han reflexionado sobre los componentes fundamentales
de la comunidn eclesial: el laicado, el sacerdocio ministerial, los consagrados y los
obispos, comunion eclesial que la Eucaristia presupone para perfeccidriarla.
consecuencia, resulta comprensible la convocacion de una asamblea sinodal sobre €
Sacramento que manifiesta la apostolicidad y la catolicidad de la Iglesiay que la hace
crecer en la unidad y en la santidad.

Esto permitira que:

a. La Eucaristia sea conservada en el centro de la atencién de la Iglesia, a nivel
universal y local, especialmente en las parroquias y en las comunidades, ya durante
la fase preparatoria del sinodo;

b. La fe en la Eucaristia sea adecuadamente profundizada;

c. dando preeminencia a este tema, la asamblea sinodal revista una particular
importancia en el inicio del tercer milenio de la Cristiandad y contribuya al programa
derenovacién de laviday de la mision cristiana de las personas y de las comunidades

d. la especial atencion que la Iglesia ha prestado a la Sagrada Eucaristia a travé:
de sus ensefianzas - desde el tiempo apostélico, a los padres y escritores sagradc
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medievales, desde los concilios, en particular el de Trento y el del Vaticano Il, hasta
los principales documentos interdicasteriales y pontificios, citados también en la
reciente enciclica del Papa Juan Pabl&dtklesia de Eucharistia - sea nuevamente

y méas profundamente acogida en su totalidad.

4. El tema elegido por el Papa Juan Pablo Il para la XI® Asamblea General
Ordinaria del Sinodo de los Obisposegharistia fons et culmen vitae et missionis
Ecclesiae Entre las cuestiones que deberan ser objeto de estudio, se indican tres en
particular:

a. El Hijo de Dios, Jesucristo, a través de los gestos realizados en la ultima Cena
y especialmente con las palabras: “Haced esto en recuerdo mio”, no ha querido
simplemente una comida fraterna, sino una liturgia, verdadero culto de adoracién al
Padre “en espiritu y verdad” (cfn 4,24);

b. Con lareforma litrgica no ha sido destruido el patrimonio secular de la Iglesia
catolica sino que se ha querido promover, manteniendo la fidelidad a la tradicién
catdlica, la renovacion de la liturgia para favorecer la santificacion de los cristianos;

c. la presencia real del Sefior en el Santisimo Sacramento ha sido querida por el
mismo Sefor, para que el Dios Emanuel fuera hoy y siempre un Dios cercano al
hombre, para que fuera su Redentor y Sefior.

5. La preparacion de la X1 Asamblea General Ordinaria del Sinodo de los Obispos
y sus trabajos se ubican en el contexto de todo el magisterio y la doctrina sobre la
Eucaristia, especialmente del Concilio Vaticano Il, que ha dado a la Iglesia una
mayor consciencia del hecho que “nuestro Salvador, en la Gltima cena, la noche que
le traicionaban, instituy6 el sacrificio eucaristico de su cuerpo y sangre, con el cual
iba a perpetuar por los siglos, hasta su vuelta, el sacrificio de la®@afmo amada
esposa, la Iglesia sabe que debe celebrar “el memorial de su muerte y resurreccion
sacramento de piedad, signo de unidad, vinculo de caridad, banquete pascual, en €
cual se recibe como alimento a Cristo, el alma se llena de graciay se nos da una prend
de la gloria futura™

La doctrina eucaristica, con sus fundamentos biblicos, patristicos y teolégicos,
con su dimension catequistica y mistagoégica, impregna todos los documentos del
Concilio Vaticano Il y del magisterio postconciliar, y desea conducir a todos al
misterio de la Santa Eucaristia y a la adoracion del mismo, como es ampliamente
ilustrado por las tradiciones de oriente y occidente, presentes en la Unica Iglesia
catédlica. Entre los documentos postconciliares que han aplicado la Constitucién
sobre la Sagrada Liturgia, son fundamentales para la comprensién y la celebracién
de la Eucaristia, la encicliddysterium fideide Pablo VI y ldnstructio Generalis
Missalis Romani publicada en el 1970 y reeditada y corregida en el 2000 - con las
normas a observar para la Santa Misa en el rito romano. En estos textos, asi comc
también en el Catecismo de la Iglesia Catdfi€@n el codigo de la Iglesia latiHa
y en el de las Iglesias oriental&.en lalnstruccion para la Aplicacién de las
Prescripciones Litlrgicas del Cédigo de los Canones de las Iglesias Orientales,
publicada en el 1996, se encuentran las explicaciones doctrinales y las indicaciones
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pastorales que han sido ultimamente citadas en la enciclica del Papa Juan Pablo Il
Ecclesia de Eucharisti&!

CAPITULO |
El Sacramento de la Nueva y Eterna Alianza

La Eucaristia en la historia de la salvacion

6. El ofrecimiento y el sacrificio hechos a Dios como gesto de agradecimiento, de
sUplica, de reparacién de los pecados, representan en el Antiguo Testamento el
contexto preparatorio remoto de la tGltima Cena de Jesucristo. Esta es evocada por I
figura del siervo de Yahveh, que se ofrece en sacrificio, derramando su sangre para
la nueva alianza (cis 42,1-9; 49,8), en substitucién y en favor de la humanidad.
También las comidas religiosas de los hebreos, especialmente la pascual, memoria
del Exodo y del banquete sacrificial, servian para expresar el agradecimiento a Dios
por los beneficios recibidos y para entrar en comunién con El gracias a las victimas
del sacrificio (cf.1 Cor 10,18-21). También la Eucaristia hace entrar en comunién
con el sacrificio de Jesucristo. Ademas, en la tradicién y en el culto hebraicos, la
bendicion berakd constituia, por un lado, la comunicacién de la vida de Dios al
hombre, y por otro lado, el reconocimiento, con asombro y adoracién, de la obra de
Dios de parte del hombre. Esto sucedia mediante el sacrificio en el templo y la comida
en la casa (ciGn 1,28; 9,1; 12,2-3L.c 1,69-79). La bendicion era al mismo tiempo
eulogia es decir alabanza a Diosycaristig es decir, accion de gracias; este ultimo
aspecto terminara por identificar en el cristianisméolanay el contenidode la
anéafora o plegaria eucaristica.

Los hebreos consumian también una comida sacra o sacrificio condoélof.

Sal22 y 51), habitual en tiempos de Jesus, caracterizado por la accién de gracias y
por el sacrificio incruento del pan y del vino. Se puede comprender asi otro aspecto
de la tltima Cena: el del sacrificio convival de accion de gracias. El rito del Antiguo
Testamento sobre la sangre derramada en el sacrificio constituye el tema de fondo de
la alianza que Dios gratuitamente establece con su puebldG(c24,1-11).
Preanunciado por los profetas (iIf.55,1-5;Jer 31,31-34;Ez 36,22-28) y absolu-
tamente necesario para comprender la Ultima Cenay toda la revelacion de Cristo, este
mismo rito lleva un nombrebérit, traducido en griego patiathek@ que indicara
también el conjunto de los escritos del Nuevo Testamento. En efecto, el Sefior
sanciond en la ultima Cena la alianza, su testamento con sus discipulos y con toda Iz
Iglesia.

Los signos proféticos y el memorial preanunciados en el Antiguo Testamento (la
cena en Egipto, el don del mana4, la celebracion anual de la Pascua) se cumplen en lo
sacramentos o misterios de la Iglesia. En ellos esta contenida la potencia divina de
la santificacion, de la transformacion y de la divinizacion de la muerte y resurreccion
del Sefior, celebrada el domingo y cotidianamente en la Pascua cristiana. Dice San
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Ambrosio: “Ahora, presta atencion si es mas excelente el pan de los &ngeles o la carne
de Cristo, la cual es indudablemente un cuerpo que da la vida... Aquel evento era una
figura, éste es la verdaé®

El Unico sacrificio y sacerdocio de Jesucristo

7. El'hecho histérico de la Gltima Cena es narrado en los evangelios de San Mateo
(26, 26-28), San Marcos (14, 22-23), San Lucas (22, 19-20) y por San Pablo en la
primera carta a los Corintios (11, 23-25), que permiten comprender el sentido del
acontecimiento: Jesucristo se entregal)ei.3,1) como alimento del hombdrece
Su cuerpo y derrama su sangre por nosotiesta alianza esuevaporque inaugura
una nueva condicion de comunion entre el hombre y Dio$l{c®,12); ademas es
nueva y mejor que la antigua porque el Hijo en la cruz se entrega a si mismoy a
cuantos lo reciben les da el poder de ser hijos del Padie {¢f12;Gal 3, 26). El
mandamientoMaced esto en conmemoracion irfalica la fidelidad y la continui-
dad del gesto, que debe permanecer hasta el retorno del Sefi@dtf, 26).

Cumpliendo este gesto, la Iglesia recuerda al mundo que entre Dios y el hombre
existe una amistad indestructible gracias al amor de Cristo, que ofreciéndose a si
mismo ha vencido el mal. En este sentido la Eucaristia es fuerza y lugar de unidad del
género humano. Pero la novedad y el significado de la tltima Cena estan inmediata
y directamente relacionados con el acto redentor de la cruz y con la resurreccion del
Sefior, “palabra definitiva” de Dios al hombre y al mundo. De este modo, Cristo, con
su deseo ardiente de celebrar la Pascua, de ofrecets2@f14-16), se transforma
en nuestra Pascua (¢fCo5,7):1a cruz comienza en la Cerfef 1 Co11, 26). Es la
misma persona, Jesucristo, que, en la Cena en modo incruento y en la cruz con st
propia sangre, es sacerdote y victima que se ofrece al Padre: “sacrificio que el Padre
aceptd, cambiando esta entrega total de su Hijo, que se hizo “obediente hasta la
muerte” Flp 2,8), con su entrega paternal, es decir, con el don de la vida nueva e
inmortal en la resurreccion, porque el Padre es el primer origen y el dador de la vida
desde el principio®® Por este motivo no puede separarse la muerte de Cristo de su
resurreccion (cflkm4, 24-25), con la vida nueva que surge de ellay en la cual somos
sumergidos en el bautismo ®M6,4).

8. El evangelio de Juan se refiere al misterio eucaristico en el capitulo sexto.
Segun un esquema similar al de la dltima Cena, es descripto el milagro de aquellos
pocos panes distribuidos a una multitud y al mismo tiempo Jesus habla del pan que
da la vida, es decir, de su carne y de su sangre, que son el verdadero alimento y Iz
verdadera bebida; quien tiene fe en Jesucristo come su carne y logra vivir eternamen-
te. Es dificil comprender el discurso sobre la Eucaristia: sélo quien busca a Jesus 'y
no a si mismo puede entenderlo §ef6,14 s. 26). Tal consciencia se ha manifestado,
después de Pentecostés, en la participacion frecuente de los bautizados, fieles a la
ensefianzas apostolicas, a la comunion fraterna frackéo panis(cf. Hch 2, 42.46;

20, 7-11), en la “Cena del Sefior” (df.Co 11,20). Este es el fundamento de la
dimension apostolicde la Eucaristia. Las narraciones del Nuevo Testamento sobre
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la Eucaristia, vivida como accion de gracias y memoria sacramental, muestran que
al reconocer el cuerpo y la sangre del Sefior en la comunion del pan y del vino
consagrados, se reconoce su presencia. Al mismo tiempo se retiene grave, ungé
verdadera falta, confundir la ‘Cena del Sefior’ con cualquier otra comidaGofl1,

29). Ademas, el Apdstol da por supuesto que la presencia del Sefior en su cuerpo y
sangre no depende de la condicion de quien lo recibe y que la comunion con ellos hace
de todos un solo cuerpo, porque de ellos fluye la vida de Cristo. Ser un solo corazon
y una sola alma (ctHch 2, 46; 4, 32-33), hasta hacer posible la comunién de los
bienes, era la caracteristica de la Iglesia apostdlica, que compartia los gozos y los
sufrimientos de sus miembros, es decir, que vivia la caridatl @5.12, 26-27).

Del cuadro biblico emergen los siguientes puntos de referencia en relacion a la
verdad sobre la Eucaristia, que hacensderamento del altauna Unica realidad
sacrificial y sacerdotal: la accion de gracias y de alabanza al Padre, el memorial del
Misterio pascual, la presencia permanente del S&hor.

La accion de gracias y de alabanza al Padre

9. En lamemoria de la Iglesia, en el centro de la celebracion eucaristica, estan las
palabras de la presencia de Jesus en medio a nosotros. “Esto es mi cuerpo, ... éste ¢
el céliz di mi sangre”. Jesus se ofrece a si mismo como verdadero y definitivo
sacrificio, en el cual alcanzan su cumplimiento todas las imagenes del Antiguo
Testamento. En El se recibe lo que siempre habia sido deseado y jamas habia halland
realizacion.

Pero Jesus, alaluz de la profecial&b3, 11s.) sufre por la multitud y demuestra
que en El se cumple la espera del verdadero sacrificio y del verdadero culto. El mismo
es aquel queestando delante de Dipsmtercedeno por si mismo, sino en favor de
todos. Esta intercesién es el verdadero sacrifiaioracién la accién de gracias a
Dios, en la cual nosotros mismos y el mundo somos restituidos a Dios. La Eucaristia
es, por lo tantosacrificio a Dios en Jesucristo para recibir el don de su amor.

10. Jesucristo es el Viviente y esta en la gloria, en el santuario del cielo donde ha
entrado gracias a la propia sangre kiti.9,12); se encuentra en el estado inmutable
y eterno del sumo sacerdote (gb 8,1-2), “posee un sacerdocio perpetuab(/, 24
s), se ofrece @adrey en razén de los infinitos méritos de su vida terrena continta
airradiar la redencion del hombre y del cosmos que en El se transforma y recapitula
(cf. Ef 1,10). Todo esto significa que el Hijo Jesucristo es mediador de la nueva
alianza para aquellos que han sido llamados a la herencia eteHfla ¢£5). Su
sacrificio permanece para siempe el Espiritu Santeel cual recuerda a la Iglesia
todo lo que el Sefior ha realizado como sumo y eterno sacerddnel 4;f26; 16, 12-
15). San Juan CrisGstomo advierte que el verdadero celebrante de la divina liturgia
es Cristo: Aquel que ha celebrado la Eucaristia “ en la ultima cena, ése mismo es el
que lo sigue haciendo ahora. Nosotros ocupamos el puesto de los ministros suyos,
mas el que santifica y transforma la ofrenda e$*EPor lo tanto, “no es una imagen
o una figura del sacrificio, sino un sacrificio verdadéetd”.
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Dios se ha dignado aceptar la inmolacién de su Hijo como victima por el pecado
y la Iglesia ora para que el sacrificio aproveche para la salvacion del mundo. Hay una
identidad plena entre sacrificio y renovacién sacramental instituida en la Cena, que
Cristo ha ordenado celebrar en memoria suya, como sacrificio de alabanza, de accion
de gracias, de propiciacion y de expiacidrPor lo tanto, a raiz del amor sacrificial
del Sefior “la Misa hace presente el sacrificio de la cruz, no se le afiade y no lo
multiplica”.2% Por ello, el acto prioritario es el sacrificio. Luego viene el convivio en
el cual recibimos como alimento el Cordero inmolado en la Cruz.

El Memorial del Misterio Pascual

11. Hacer memoria de Cristo significa ciertamente recordar toda su vida, porque
en la Misa se hacen presente, en cierto modo durante el curso del afio, los misterios
de la redencion; pero especialmente, segun San Pablo, la humillaciéip ¥, el
amor supremo que lo ha hecho obediente hasta la cruz. Cada vez que comemos s
cuerpo y bebemos su sangre anunciamos su muerte, hasta que El vudiv@o(cf.
11,26), y también su resurreccion (dth2,32-36;Rm10,9;1 Co12,3;Flp 2,9-11).

De ahi que El es el Cordero pascual inmoladal(€fo5,7-8), que permanece de pie
porque ha resucitado (cip 5,6).

La institucion de la Eucaristia ha comenzado en la ultima Cena: las palabras que
alli pronuncia Jesus son la anticipacidén de su muerte; pero también ésta restaria vacia
si su amor no fuera mas fuerte que la muerte, para llegar a la resurreccién. He aqui
el motivo por el cual la muerte y la resurreccion son llamadas en la tradicién cristiana
mysterium paschalésto significa que la Eucaristia es mucho mas que una simple
cena; su precio ha sido una muerte que ha sido vencida con la resurreccion. Por ello.
el costado abierto de Cristo es el lugar originario del cual nace la Iglesia 'y provienen
los sacramentos que la edifican, el bautismo y la Eucaristia, don y vinculo de caridad
(Jn19,34). Asi, en la Eucaristia adoramos al que estuvo muerto y ahora “vive por los
siglos de los siglos”Ap 1,18). El Canon Romano expresa esto inmediatamente
después de la consagracién: “Por eso, Sefior, nosotros, tus siervos, y todo tu pueblc
santo, al celebrar este memorial de la pasién gloriosa de Jesucristo, tu Hijo, nuestro
Sefior; de su santa resurreccion del lugar de los muertos y de su admirable ascensiol
a los cielos, te ofrecemos, Dios de gloria y majestad, de los mismos bienes que nos
has dado, el sacrificio puro, inmaculado y santo: pan de vida eterna y céliz de eterna
salvacién”.

Durante la ‘cena misticd?! en la persona de Jesucristo coexisten como pasado
el Antiguo Testamento, como presente el Nuevo Testamento y como futuro la
inmolacién inminenté&2 Con la Eucaristia entramos en otra dimensién temporal no
ya sujeta a nuestras categorias. Entramos en un tiempo en el cual el futuro,
iluminando el pasado, se nos ofrece como estable presente; por lo tanto, el misterio
de Cristo, alfay omega, se hace contemporaneo a cada hombre en toddi&hpo.
tiempo se ha abreviado (df.Co7,29), esperamos la resurreccion de los muertos y
ya vivimos en el cielo: “Este misterio hace que la tierra se transforme en&felo”.
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La Presencia permanente del Sefor

12. Entodos los sacramentos Jesucristo actla a través de signos sensibles que, s
cambiar la apariencia, asumen una capacidad de santificar. En la Eucaristia, El esté
presente con su cuerpo y sangre, alma y divinidad, entregando al hombre toda su
personay su vida. En el Antiguo Testamento Dios, a través de sus enviados, sefialab:
su presencia en la nube, en el tabernaculo, en el templo; con el Nuevo Testamento
en la plenitud de los tiempos, El viene a habitar entre los hombres en el Verbo hecho
carne (cfJn1,14), siendo realmente Emanuel {(df.1,23) habla por medio del Hijo,
su heredero (ctb 1,1-2).

San Pablo, para explicar lo que sucede en la comunidn eucaristica, afirma: “Mas
el que se une al Sefior, se hace un solo espiritu coh E5§,17), en una nueva vida
gue proviene del Espiritu Santo. San Agustin ha profundamente comprendido esto,
pero antes que él Ignacio de Antioquia y, después, muchos monjes, misticos y
tedlogos. La Divina Liturgia es esta presencia de Cristo “que rekhk&giazopa
todas las criaturas®! las convoca en torno al santo altar y “providencialmente las
une a si mismo y entre ellag® Dice San Juan Cris6stomo: “Cuando estas por
acercarte a la Santa Misa, cree que alli esta presente el Rey dedeas ello la
adoracion es inseparable de la comunion.

iGrande es el misterio de la presencia real de Jesuc#stolla tiene para el
Concilio Vaticano Il el mismo sentido de la definicion tridentina: con la
transubstanciaciérel Sefior se hace presente en su cuerpo y séidres padres
orientales hablan dmetabolism8% del pan y del vino en cuerpo y sangre. Son dos
modos significativos de conjugar razén y misterio, porqué, como afirmoé Pablo VI,
el modo de presencia de Cristo en la Eucaristia “constituye en su genero el mayor de
los milagros™3t

CAPITULO I
La Eucaristia: un don ofrecido a la Iglesia, para develar constantemente

Los Padres y Doctores de la Iglesia

13. De la ultima Cena la Iglesia ha pasado &uaaristia nombre preferido
respecto a los otros: Cena del Sefior, Fraccion del pan, Santo Sacrificio y oblacion,
Asamblea eucaristica, Santa Misa, Cena mistica, Santa y Divina Li&3rgiara
indicar que ella es sobre todo dar gracias(del griegoeucharistei. Esto explica
el hecho que la Eucaristia comienza a ser celebrada en la mafiana del domingo por lo
bautizados, mientras quedan excluidos los catecimenos y los penitentes. El esquem:
de la celebracion aparece ya delineado en el evangelio de San Lucas (cf. 24, 25-31).
en Emads, al atardecer del dia de la Pascua, el Sefior resucitado aparece a st
discipulos, ellos lo escuchan en modo cada vez méas profundo, hasta que El se dejz
reconocer en la accion de gracias y en la fraccion del pan.TEadédio Apostolica
la Eucaristia es revelacion del Padre en el misterio de su Hijo que redime al hombre
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y, al mismo tiempo, es agradecimiento de la Iglesia por esta redencion s&¥ifica.

En este texto, considerado uno de los mas antiguos testimonios después de la eda
apostdlica, se cita repetidamente a la Iglesia, para subrayar su nexo indisoluble con
la Eucaristia, y después de la consagracion, se invoca la presencia del Espiritu Santo
para que haga digna a la Iglesia de cumplir la ofrenda.

San Ignacio de Antioquia se refiere en sus escritos a la importancia del compro-
miso a recibir frecuentemente la Eucaristia para reforzar la concordia en la fe y poder
vencer las divisiones que provoca Satands. También invita a todos a vivir la
Eucaristia en la unidad, porqué una es la carne y la sangre del Sefior, uno el altar y
el obispo; y ademas exhorta a reconocer en la Eucaristia la carne de Jesucristo, qu
ha sufrido por los pecados y ha resucit8d.a Eucaristia es el alimento espiritual
para la vida eterna, el sacrificio universal anunciado por el profeta Malaquias, fuente
de laverdadera p&2! Es célebre la descripcién que hace San Justino de la Eucaristia
dominical, dia en el que ha tenido lugar la creacion del mundo y la resurreccion de
Jesucristd® San Ireneo refiriéndose a la Eucaristia afirma la realidad de la encar-
nacién, contra el gnosticismo. Ademas subraya muchas veces la presencia real de
Cristo en el cuerpo y la sangre, asi como la necesidad de nutrirse de ese El para qu
nuestro cuerpo resucifé. También Cipriano insiste en laidentidad del pany del vino
con el cuerpo y la sangre de Cristo, y sobre los efectos de la comunién: la fuerza de
los martires y la unidad de los cristiar®s.

14. Con el reconocimiento oficial de la Iglesia, comenzé la primera reflexién
teoldgica que determinard la futura doctrina eucaristica sobre la presencia de Cristo,
sobre el modo en el cual se realiza 'y sobre la dimensién sacrificial. Asilo demuestran
las catequesis de los Padres que precedian, acompafiaban y seguian a la iniciaci6
cristiana. San Gregorio de Nisa, por ejemplo, sostiene que con la comunién se adhiere
al cuerpo de Cristo, mientras que con la fe se adhiere a si®ajns® recibe la
inmortalidad. También el obispo San Cirilo de Jerusalén, aludiendo a San Pedro,
recuerda que la Eucaristia nos hace participes de la naturaleza“@i8aa.Juan
Cris6stomo considera la Eucaristia, en el contexto de la iniciacién bautismal, como
alimento de la vida recibida y sostén en la lucha contra Satanas. Particularmente
eficaz, en relacion a la tension escatoldgica, es esta explicacion suya: “Cuando ves
al Sefior inmolado y yaciente, al sacerdote que preside el sacrificio y ora, y a todos
bafiados en aquella preciosa sangre, ¢,piensas que aln estas entre los hombres y sol
la tierra 'y, en cambio, no piensas que al punto has emigrado al cielo? ¢ Desechandc
todo pensamiento carnal, no ves, con el alma desnuday la mente pura, lo que hay et
el cielo?"4l

El realismo eucaristico, conjuntamente con la fuerza santificadora de la pasion y
resurreccion de Jesucristo, asi como también la epiclesis que lleva a la unidad cuanto:
hacen la comunion eucaristica, caracterizan la reflexion doctrinal y ritual de Teodoro
de Mopsuesti&2 También para él la vida bautismal se nutre de la Eucaristia. Para
San Ambrosio la Eucaristia esta entre la economia del Antiguo Testamento y la
escatologi@® ademas, las palabras de Jesus pronunciadas por el sacerdote, a travé:
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de las cuales El ofrece y es ofrecido al Padre, prueban su presenciareal. Varios Padre
comienzan a reflexionar sobre la transformacion de la sustancia del pan y del vino.
En San Agustin, a proposito de la Eucaristia, prevalecen las reflexiones sobre su
realismo y sobre sus simbolé8,sobre el nexo con la Iglesia-cuerpBh¢istus
Totug®s! y sobre el valor sacrificial del Sacrameftb.

15. La Eucaristia es el sacramento de la presencia de Cristo. Esto, afirma Santo
Tomas de Aquino, lo diferencia de los otros sacrame#t@d.términorepresentay
por él utilizado, indica que la Eucaristia no es un devoto recuerdo, sino la presencia
efectivay eficaz del Sefior muerto y resucitado, que desea alcanzar a cada4fombre.
La significacion del Sacramento es triple: “Una, respecto del pasado, en cuanto es
conmemoracién de la pasiéon del Sefor, que fue verdadero sacrificio ... y asi se llama
‘sacrificio’. La segunda, respecto al presente, y es la unidad eclesiastica, de la que por
él participan los hombres ... La tercera, en relacion con lo futuro, por prefigurar este
sacramento la fruicion de Dios, que tendremos en la p&#igh el oficio delCorpus
Domini nos ha dejado la célebre antifona que propone liricamente ese mismo
significado: ‘O Sacrum Convivium, in quo Christus sumitur, recolitur memoria
passionis eius, mens impletur gratia et futurae gloriae nobis pignus”datur

También San Buenaventura ha contribuido a la teologia de la Eucaristia, insistien-
do sobre el espiritu de piedad necesario para unirse a Cristo. El recuerda que en |z
Eucaristia, ademas de las palabras de la tltima Cena, se realiza la promesa del Sefio
“yo estoy con vosotros todos los dias hasta el fin del murdb28,20)5% En el
Sacramento El esta real y verdaderamente presente en la Iglesia.

El sacramento de la unidad y de la santidad de la Iglesia

16. La Eucaristia revela también la naturaleza de la Iglesia una, santa, catélicay
apostdlica, tanto a nivel local como universal. La reciente enciclica del Papa Juan
Pablo Il,Ecclesia de Eucharistia, constituye un acto de magisterio iluminador para
la comprension de larelacion entre la Eucaristia y la Iglesia. La grandeza y la belleza
de la Iglesia catélica consisten exactamente en el hecho que ella no permanece
inmovil en una época o en un milenio, sino que crece, madura, penetra mas
profundamente en el misterio, lo propone entre las verdades que deben creerse y el
la liturgia que se celebra. También en esto se observa que en ella continda a existir
la Unica Iglesia de Cristo.

San Agustin explicaba la Eucaristia a los nedfitos durante la noche pascual con
estas palabras: “Debe quedar claro lo qué habéis recibido. Escuchad pues, brevemen
te, lo que dice el Apostol o, mejor aun, Cristo por medio del Apdéstol, sobre el
sacramento del cuerpo del Sefior: ‘Uno sélo es el pan, nosotros somos un cuerpo solc
aun siendo muchos’. He aqui: esto es todo; os lo he dicho rdpidamente; pero, vosotros
no contad las palabras, pesadld8/'En esta frase del Apdstol existe, segun el santo
obispo de Hipona, la sintesis del misterio que ellos reciben.

Pero, desde los origenes de la Iglesia se puede constatar la resistencia a est
realidad de parte de cuantos preferian mas bien encerrarse en el propio ciréulo (cf.
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Co 11, 17-22); sin embargo, la Eucaristia, a causa de su eficacia unifi¢atiara
siempre conservado el sentido de convocacion, de superacion de las barreras, d
conduccion de los hombres a una nuewéad en el Sefior. La Eucaristia es el
sacramento con el cual Cristo nos une a si en un solo cuerposeiméaz la Iglesia.

La apostolicidad de la Eucaristia

17. El Sefor ha dejado los sacramentos a los Apoéstoles. Asi, la Iglesia, los ha
recibido y desde hace dos mil afios los transmite con la misma fe apostolica. Desde
el dia de la ascension, la Iglesia mantiene la mirada fija en el Sefior, que ha dicho
“Nadie ha subido al cielo sino el que bajo del cielo, el Hijo del homdre3,13).

Cristo resucitado ha subido al cielo con su cuerpo de carne y glorioso, pero se ha
guedado en la tierra en su cuerpo mistico que es la Iglesia, en sus miemhrGs (cf.
12,5) y en los sacramentos, especialmente en la Eucaristia. El habia preanunciado
“si no me voy, no vendra a vosotros el Paraclit 16,7), que habia hecho posible

el Corpus Verunen la encarnacion y que habria dado vidaapus Mysticunde la
Iglesia.

La apostolicidad de la Eucaristia y de la Iglesia no constituye una noticia
meramente historica, sino la manifestacién permanente que Cristo es contemporanec
a cada hombre y en todo tiempdy se refiere a nuestro misterio de comunion. La
enciclicakcclesia de Eucharistia cita la incisiva afirmacién de Agustin: “(vosotros)
recibis el misterio que sois vosotrd®¥! Esta presencia, consecuencia de la Encarna-
cion, es, por eso mismo, el misterio de la fe. En esto se revela también el misterio de
la Iglesia, que en la celebracion eucaristica, llena de asd#ibes, llevada a
contemplarAve verum Corpus, natum da Maria Vergine

18. El Concilio Vaticano Il ha afirmado que, a través de la obra de la redencién
presente en el Sacramento del altar, crece la Igk€dPablo VI recuerda que en el
Misal Romano esté la prueba de la tradicién ininterrumpida de la Iglesiaromanay “la
teologia del misterio eucaristicB™.El Papa Juan Pablo II, después de haber insistido
en el vinculo inseparable entre Eucaristia e Iglesia con el conocido aforismo ‘la
Eucaristia edifica la Iglesia y la Iglesia hace la Eucaristia’, afirma que cuanto se
profesa de la Iglesia una, santa, catdlica y apostélica en el Simbolo niceno-
constantinopolitano se debe aplicar a la Eucaristia y sobre todo a la apostéficidad
“no porque el Sacramento no se remonte a Cristo mismo, sino porque... la Iglesia
celebra la Eucaristia... en continuidad con la accion de los Apést8lesiemas,

“la sucesion de los Apostoles en la misidon pastoral conlleva necesariamente el
sacramento del Ordef® Asi vivida, la nota apostoélica de la Iglesia es intrinseca a

la comunién profunda del cuerpo mistico y causa de transformacioén interior. Esto
ayuda a comprender mejor aun el hecho que la Eucaristia es ‘don y misterio’, “que
supera radicalmente la potestad de la asamifféalb es la comunidad a darselo
desde su interior, sino que viene a la comunidad desde lo alto. Ello es subrayado con
fuerza por el hecho de la ordenacién del ministro, que la Iglesia da a una comunidad
local, para que él pueda celebrar.
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Por lo tanto, “es necesario no olvidar que, si la Iglesia hace la Eucaristia, la
Eucaristia hace a la Iglesia, a tal punto, que se transforma en criterio para confirmar
la recta doctrina.®2 También por este motivo la Eucaristia es un don para descubrir
personalmente, como comunidn con Cristo, profundidad del misterio y verdad
existencial.

La catolicidad de la Eucaristia

19. No menos importante eclatolicidadde la Eucaristia, es decir su relacion con
la Iglesia universal y local. La comunién, palabra que “no es casualidad .... se haya
convertido en uno de los nombres especificos de este sublime Sacraffenthta
también la naturaleza de la Iglesia. Si es verdad que la Iglesia “vive y crece
continuamentd® con la Eucaristia y en ella se expresa, también es cierto que su
celebracion “no puede ser el punto de partida de la comunién, que la presupone
previamente, para consolidarla y llevarla a perfecci8hEl Concilio Vaticano |l
recuerda que la comunion catélica se expresa en los ‘vinculos’ de la profesion de fe,
de la doctrina de los Apostoles, de los sacramentos y del orden jer&fgEta.
exige, por lo tanto, “un contexto de integridad de los vinculos, incluso externos, de
comunion”®? especialmente el bautismo y el orden sagrado. La Eucaristia como
sacramento se encuentra entre estos vinculos necesarios, mas para que sea visibl
mente catdlica debe ser celebraga@ cum Papa et Episcopprincipios de unidad
visible universal y particular. Es una “exigencia intrinseca de la celebracién del
Sacrificio eucaristico”, que “por el caracter mismo de la comunion eclesial, .... ain
celebrandose siempre en una comunidad particular, no es nunca celebracién de es
sola comunidad,” sino “imagen y verdadera presencia de la Iglesia una, santa,
catolica y apostolica8!

20. En los primeros siglos de difusién del cristianismo se daba la maxima
importancia al hecho que en cada ciudad existiera un solo obispo y un solo altar, como
expresion de la unidad del Gnico Sefior. El se da en la Eucaristia todo entero en cads
lugar y, por ello, alli donde es celebrada, la Eucaristia hace plenamente presente el
misterio de Cristo y de la Iglesia. En efecto, Cristo, que es en cada lugar un unico
cuerpo con la Iglesia, no puede ser recibido en la discordia. Precisamente porque el
Cristo es indivisible e inseparable de sus miembros, la Eucaristia tiene sentido sélo
si es celebrada con toda la Iglesia.

Pablo VI, en la Constitucién apostéligbssale Romanumel 1969, manifestaba el
deseo que el misal, renovado segun las normas del Concilio Vaticano I, fuera acogido
como medio para testimoniar y afirmar la unidad de todos y expresar, en la variedad de
los idiomas, ‘una sola e idéntica oracién’. Aqui se encuentra el sentido de la observan-
cia de las normas litargicas y candnicas relativas a la Eucaristia. La Iglesia, cuando
dicta las normas sobre la Eucaristia, considera la orden de Jesus a los Apdstoles d
preparar la Pascua (d¢fc 22,12) como un mandato dirigido a ella misma.

En consecuencia: “La intima relacion entre los elementos invisibles y visibles de
la comunion eclesial, es constitutiva de la Iglesia como sacramento de salvacion.
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So6lo en este contexto tiene lugar la celebracion legitima de la Eucaristia y la
verdadera participacion en la misma. Por tanto, resulta una exigencia intrinseca a la
Eucaristia que se celebre en la comunién y concretamente, en la integridad de todos
los vinculos™®®

CAPITULO Il
La Eucaristia: Misterio de Fe proclamado

El Magisterio de la Iglesia catdlica

21. La tradicién apostodlica y patristica de oriente y de occidente es la fuente
primaria, de la cual se nutre el magisterio conciliar y pontificio de la Iglesia catdlica,
para definir la fe en la Eucaristia y para responder a las desviaciones doctrinales y
pastorales que unay otra vez se han presentado.

El Concilio de Trento, especialmente en tres decretos, ha definido la doctrina
eucaristica después de la Reforma protestante, preocupandose particularmente por |
presencia verdadera, real y substancial del Sefior Jesus, verdadero Dios y verdader:
hombre, bajo las especies del pan y del vino. También ha afirmadoauerddel
Sefior esté presente no so6lo en el pan sino también en el vino y spregseesta
presente no sélo en el vino sino también en el pan. Ademas, en ambas especies €
Sefior Jesucristo esté presente también caimsay con sudivinidad Por lo tanto,

Cristo, Verbo del Padre, verdadero Dios y verdadero hombre, estd presente todo
entero bajo las dos especies y en cada parte de’8lElsmismo concilio define
también latransubstanciacioff¥ el modo de recibir la comuniéfl y la relacion

entre el sacrificio incruento de la Misay el sacrificio cruento de lalf€tigualmente

ha afirmado que seria delictuoso e indigno entender en modo figtipdégicoy
metaforico, las palabras de la institucidon y el mandato de hacer memoria dé ellas.
Por otra parte, la institucion del sacrificio eucaristico hace presente el sacerdocio de
Cristo, mientras la fuerza redentora de la cruz concede a los hombres el perdon de los
pecados, para los vivos y para los difuritds.

La naturaleza sacrificial de la Misa, profundizada pok&diator Deide Pio
XII, 8 es confirmada por el Concilio Vaticano Il: Cristo es el Unico sacerdote; los
ministros obran en su nombtegcen presentel Unico sacrificio del Nuevo Testa-
mento que regenera continuamente la Iglesia en la espera de su#epitiss,
validamente ordenad&$! obranin persona Christi®

La naturaleza de la Eucaristia

22. El Concilio Vaticano Il, partiendo de la doctrina tridentina sobre la Eucaristia,
explicalos diversos modos de la presencia de Cristo, mientras ilustra especificamente
las diversas caracteristicas de la presencia eucat$8ticsi, la obra de la redencion,
cumplida de una vez para siempre por Jesucristo, continta a extender sus efectos cad
vez que sobre el altar se hace memoria del sacrificio de la cruz, en el cual Cristo,
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nuestra Pascua, ha sido inmol&doEn cuanto a los efectos sacramentales, la
Eucaristicompletda edificacion de la Iglesia, cuerpo de Cristo, lydae crecefé?

por lo tanto, tiene efectos salvificos sobre los miembros de la Iglesia, confiriendo a
ellos la gracia de la unidad y de la caridad, puesto que la Eucaristia es alimento
espiritual del alma, antidoto contra el pecado, inicio de la gloria futura y fuente de
santidad.

Pablo VI ha confirmado en la encicligigsterium fidegue la Misa es siempre una
accion de Cristo y de la Iglesia, aun cuando sea celebrada excepcionalmente en
privado, es decir, s6lo por el sacerdote. Cristo no esta presente en modo espiritual ©
simbdlico, sino realmente, en la Eucaristia, que es fuente de unidad de la Iglesia, su
cuerpo® Segun la fe que la Iglesia ha profesado desde el principio, la Eucaristia,
diversamente de los otros sacramentos, es “la carne de nuestro Salvador Jesucristc
la misma que padecié por nuestros pecados, la misma que, por su bondad, fue
resucitada por el Padr& En lo que se refiere a la transubstanciacién de las
especies, ademas de la enciclic®&rafesion de fele Pablo VI confirma el vinculo
causal con la presencia: Cristo se hace presente en la Eucaristia por una conversiol
de toda la substancia de las dos espé®les.

La ensefianza de Pablo VI profundiza el argumento deatesubstanciacion
declarando que después de esta mutacion substancial, las dos especies “adquieren
nuevo significado y un nuevo fin, puesto que contienen una maalidad que con
razén denominamasntolégicd. &8

La Eucaristia y la encarnacion del Verbo

23. Jesus es el Hijo de Dios corporalmente presente en medio de los hombres. Estc
no so6lo ha sido afirmado por El, sino también ha sido atestiguado concordemente por
el Espiritu Santoy por el Padre, especialmente en el bautismo y en la transfiguracion.
El Sefor esta presente cotidianamente, “todos los dias hasta el fin del mdhdo” (
28,20), a través de las épocas histéricas. Esta presencia, que tiene su origen en ¢
Padre y que es continuamente referida a El, se hace contemporanea para cada homb
en todos los tiempos, gracias al Espiritu. La plenitud divina del Verbo de la vida
estaba en la humanidad de JesUs de Nazaret. Después de su asce Madr6(iD-
20;Lc 24,50-53Hch 1,9-14) permanece en el misterio de la Eucaristia, sacramento
maximo de la Presencia de Dios ante el hombre. La ascension, en efecto, no significa
la desaparicién de Cristo en un cielo cerrado; la apertura del cielo alude a un modo
de retorno: “Por eso, ... el hijo del hombre se mostrd Hijo de Dios de una manera mas
excelente y misteriosa cuando fue recibido en la gloria de la majestad paterna, y
comenzo, de un modo mas inefable, amsés presentpor su divinidad al alejarse
mas su humanidad ... Cuando subiré al Padre, entonces me totasgerfecta y
verdaderamente®d Por |o tanto, a partir de la ascensién, Jesucristo no esta ausente
en el mundo, sino presente en un modo nuevo.

Cristo habia dicho: “no me volveréis a ver hasta que digais: Bendito el que viene
en nombre del SefiorMt 23,39). El céliz de la bendicién fue tomado nuevamente
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en las manos de los apéstoles, después que El retorné resucitado en medio a ellos
desde aquel momento la Iglesia, cuando se reune, siempre lo aclama como ‘bendito’
y en la liturgia, después del triple Santo, agr&gandito el que viene en nombre del
Sefior

24. En consecuencia, la fe cristiana no consiste en creer en la existencia de Dios
o de la persona histérica de Jesus, sino en el hecho que, en El el Verbo de Dios se h
hecho carne gontinta a habitar entre nosotro&l comienzo de su vida terrena, con
un cuerpo mortal de propiedades vinculadas al espacio y al tiempo, después, con ur
cuerpo resucitado no ya vinculado a ellas. Por este motivo, el Resucitado entra
mientras las puertas estan cerradas, supera en un instante distancias considerable
para hacerse conocer, oir, ver y tocar por los suyos. A partir del momento de la
resurrecciéon y de la ascensién su presencia eseatidad nueva.

Esta metodologia de Dios, que atraviesa la historia llegando a cada hombre, es

presentada en la primera carta de San Juan: “Lo que existia desde el principio, lo que
hemos oido, lo que hemos visto con nuestros 0jos, lo que contemplamos y tocaron
nuestras manos acerca de la Palabra de vida, ... os lo anunciamos, para que tambié
vosotros estéis en comunion con nosotrdsJ61,1-3). Y San Ambrosio comenta:
“... probamos la verdad del misterio con el mismo misterio de la encarnacion. ¢ Acaso
fue seguido el curso ordinario de la naturaleza cuando el Sefior Jesus naci6é de
Maria?... Entonces, aquello que nosotros presentamos es el cuerpo nacido de le
Virgen ... Es la verdadera carne de Cristo que fue crucificada y sepultada. Es, por lo
tanto, verdaderamente el sacramento de su c&he”.

Por esta razén, la verdad y la realidad de la encarnacién del Verbo es el
fundamento del Cuerpo eucaristico y del Cuerpo ecléSid¢, la doctrina eucaristica
y de la teologia sacramental. San Hilario afirmaba que “verdaderamente la Palabra
se hahecho carne (dh1, 14) y nosotros recibimos verdaderamente la Palabra hecha
carne como alimento del Sefid¥.De ahi que el Papa Juan Pablo Il recuerda: “La
Eucaristia, mientras remite a la pasion y la resurreccion, esta al mismo tiempo en
continuidad con la Encarnacion. Maria concibié en la anunciacion al Hijo divino,
incluso en larealidad fisica de su cuerpoy su sangre, anticipando en silo que en cierte
medida se realiza sacramentalmente en todo creyente que recibe, en las especies d
pany del vino, el cuerpo y la sangre del Sef#r.”

Luces y sombras en la comprension del Don

25. El magisterio del Papay de los obispos, después del Concilio Vaticano Il, ha
intervenido en diversas ocasiones para alentar la aplicacion de la reforma litargica 'y
para evaluar sus resultados. En la encidiicelesia de Eucharistia, el Papa Juan
Pablo Il, después de haber sefialado entre las luces, principalmente la participacion
de los fieles en la liturgia, “con profundo dolor” indica también las sombras: en
algunos lugares el descrédito del culto de adoracién eucaristica y los abusos “que
contribuyen a oscurecer la recta fe y la doctrina catdlica sobre este admirable
Sacramento®? Es necesario distinguir la luz de la Eucaristia como sacramento, de
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las sombras que son obra de los hombres. Por ejemplo, en la catequesis y en la praxi
eucaristica se notan insistencias unilaterales sobre el caracter convival de la Eucaris-:
tia, sobre el sacerdocio comun, sobre el anuncio retenido eficaz s6lo por si mismo,
sobre los ritos eucaristicos ecuménicos contrarios alafe y ala disciplina de la Iglesia.

En el respeto de las tradiciones rituales, es necesario recuperar la unidad integral
del misterio eucaristico, que comprende: la palabra de Dios proclamada, la comuni-
dad reunida con el sacerdote celebrampersona Christila accidén de gracias a Dios
Padre por sus dones, la transubstanciacién del pan y del vino en el cuerpo y la sangre
del Sefior, su presencia sacramental causada por la palabra de JesUs que consagra,
ofrecimiento al Padre del sacrificio de la cruz, la comunion con el cuerpo y la sangre
del Sefior resucitado. Dice el Papa: “El Misterio eucaristico - sacrificio, presencia,
banquete no consiente reducciones ni instrumentalizacigdebe ser vivido en su
integridad... Entonces es cuando se construye firmemente la Iglesia y se expresa
realmente lo que e$®

26. La enciclica aclara todavia: “La Iglesia vive continuamente del sacrificio
redentor, y accede a él no solamente a través de un recuerdo lleno de fe, sino tambiéi
en un contacto actual, puesto gete sacrificio se hace presenperpetuandose
sacramentalmente en cada comunidad que lo ofrece por manos del ministro consagra
do”.®4 | a Eucaristia contiene la energia del Espiritu que se trasmite al hombre en la
comunion y en la adoracion del Sefior realmente presente.

La vida de la gracia se transmite a través de los signos sensibles en cada
sacramento, pero con mas evidencia en la Eucaristia. La Iglesia no se da la vida ni se
edifica a si misma; ella vive de una realidad que la precede, es decir, que “la accion
conjunta e inseparable del Hijo y del Espiritu Santo, que estd en el origen de la Iglesia,
de su constitucion y de su permanencia, continta en la EucaléstPast. o tanto, la
Iglesia no nace desde abajo, porquedmmmunioces gracia, don que viene desde lo
alto.

“Lalglesia harecibido la Eucaristia de Cristo, su Sefior, no sélo como un don entre
otros muchos, aunque sea muy valioso, sino celnden por excelencjgporque es
don de si mismo, de su persona en su santa humanidad y, ademas, de su obra d
salvacion. Esta no queda relegada al pasado, pues ‘todo lo que Cristo es y todo o que
hizo y padecio6 por los hombres participa de la eternidad divina y domina asi todos
los tiempos’..."¢

La Eucaristia, signum unitatis

27. “Os congregais ... en unanime fe y en Jesucristo - dice San Ignhacio de
Antioquia - ... rompiendo un solo pan, que es medicina de inmortalfddedra San
Juan Cris6stomo “es ésta la unidad de la fe: cuando todos somos una cosa sola
cuando todos juntos reconocemos lo que nos §A&a unidad de la fe recibida en
el bautismo es el presupuesto para ser admitidos en la unidad de la divina Eucaristia.
porque con ella entramos en comunién con Aquel que creemos consubstancial al
Padre, segun la fe que profesamos en El. ¢ COmo seria entonces posible comulgar co
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Cristo junto con personas que, en relacion a El, tienen un credo diverso? Seriamos
reos del cuerpoy sangre del Sefior1¢t.011,27). La Iglesia, que es madre, advierte
el dolor y el amor por cada hombre, no creyente, catecimeno, lejano de la fe, pero no
tiene el poder de dar la comunion a los no bautizados, ni a los heterodoxos, ni a los
inmorales”®2

Recibiendo el tnico Pan, entramos en égiaa viday nos transformamos asi en
ununicoCuerpo del Sefior. Fruto de la Eucaristia es la union de los cristianos, antes
dispersos, en la unidad del tnico pan y del Gnico cuerpo. Y por esta misma razon la
Eucaristia puede ser recibida s6lo en unidad con toda la Iglesia, superando toda
separacion religiosa o moré®

28. En esta perspectiva deberiamos tratar acerca de la llartexdamuniércon
la debida humildad y paciencia. En vez de ciertos experimentos que quitan al misterio
su grandeza, reduciendo la Eucaristia a un instrumento en nuestras manos, et
preferible disponerse, en la oracion comdn y en la esperanza, a “respetar las
exigencias que se derivan de ser Sacramento de comunion en la fespeesiéan
apostolicg. 2ol

Con las Iglesias ortodoxas compartimos la misma fe eucaristica, porque ellas
tienen verdaderos sacramen#88Por ello, en ciertos casos la comunién eucaristica
es posibléi®d Sin embargo, debe prestarse especial atencion a la relacion entre
hospitalidad eucaristica y proselitismo. También algunas comunidades eclesiales de
la Reforma, sobre todo luteranas, creen en la presencia de Cristo durante la celebra
cion, pero araiz de la falta del sacramento del orden, no han conservado la genuine
e integra substancia del misterio eucarisfi®bHay acercamientos, pero no existe
todavia un pleno consenso. En consecuencia, s6lo en casos de necesidad espiritual u
miembro no catélico bien preparado, es decir que profese lamisma fe en la Eucaristia,
puede acercarse a ella; mientras un catolico puede hacerlo sélo si el ministro esta
validamente ordenad&®

CAPITULO IV
La Liturgia de la Eucaristia

El centro de la liturgia cosmica

29. La encarnacion del Sefior y su ascension han hecho posible la comunicacion
entre el cieloy la tierra, prefigurada en la visién de la escalera de Jacdh28{12)
e preanunciada por el mismo Cristo (@f.1,51). EI Apocalipsis, con el altar del
Cordero en el centro de la Jerusalén que desciende desde el cielo sobre la tierra, e
el arquetipo del culto cristiano: adoracién a Dios de parte del hombre y comunion del
hombre con Diog%! EI Canon Romano en la invocaci@upplices te rogamus
menciona “el altar del cielo”, porque desde alli desciende la gracia de Aquel que es
el Resucitado y el Viviente, cumpliéndose asi el maravilloso intercambio que salva
al hombre.
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Cristo es etatholicus Patris sacerdg®¥d a través de cuya humanidad el Espiritu
Santo transmite la vida divina al creado y al hombre, llevandola a la perfeccion. La
naturaleza humana de Cristo es fuente de salvacion, El es el supremo liturgo y
sacerdote. Segun los orientales, la presencia de la Trinidad confiere a la sinaxis
eucaristicala caracteristica de una alianza entre latierray el cielo: “lamorada de Dios
con los hombres”Ap 21,3). Dice San Dionisio el Areopagita que Dios “es llamado
belleza ... porqudama (kalei) a si todas las cosas ... y todas las recegraghe)i
uniéndolas® | os términos griegos son sindbnimos de la convocacion eclesial. La
presencia de Cristo, alli donde se reunen los fieles para la Eucaristia, hace de la tierre
un cielo: “Este misterio transforma para ti la tierra en cielo ... Te mostraré en efecto,
sobre latierralo que en el cielo existe de mas venerable ...No te muestro a los angele:
ni a los arcangeles, sino al mismo Sefor de ello§%.”.

Por lo tanto, en la celebraciéon de la Eucaristia se puede “experimentar intensa-
mente su caracter universal y, por asi decir, cosmico. jSi, césmico! Porque también
cuando se celebra sobre el pequefio altar de una iglesia en el campo, la Eucaristia s
celebra, en cierto sentidepbre el altar del mundcElla une el cielo y la tierra.
Abarca e impregna toda la creacidi?

Cuando la Eucaristia es validamente celebrada

30. El sacramento es “un signo sensible de la realidad sagrada y una forma visible
de la gracia invisible®1l No debe parecer obsoleta esta definicion del concilio de
Trento, porque sirve todavia para recordar los elementos que forman necesariamente
parte también del sacramento eucaristico: el ministro, los que lo reciben y el gesto
sensible.

En cuanto a los elementos, el gesto de la Eucaristia es posible sélo con el pan, cor
el vino y algunas gotas de agua, que expresan la union del pueblo santo con el
sacrificio de Cristd!2 aun cuando, para la validez del gesto, el agua no es
necesarid!® En cuanto a la férmula, para la fe catélica, son esenciales y necesarias
s6lo las palabras de la consagradt&h El ministro es el sacerdote validamente
ordenadd*® En modo valido pueden recibir la Eucaristia sélo los bautizados, a los
cuales, segun latradicion latina, se pide eluso de larazén, conlafinalidad de conocer,
en la medida en que sea posible, los misterios de la fe y acercarse a ellos con rect:
intencion y devocion. Se pide también el estado de gracia, que después del pecadc
mortal, se obtiene con la confesién sacraméeH#al.

De todo esto se comprende que la liturgia no es una propiedad privada que puede
ser subordinada a la propia creatividad, ya sea en las celebraciones comunitarias com
también en aquellas con pocos fieles o simplemente sinféflas forma de la Misa
concelebradgor varios ministros, en la cual se manifiesta elocuentemente la unidad
del sacerdocio, del sacrificio y del pueblo de Dios, esta reglamentada en el rito romano
por normas precisas® En los ritos orientales, como alta expresion de unidad, la
concelebracion es desaconsejada “en particular cuando el nUmero de los concelebrante
es desproporcionado con respecto al de los fieles laicos preséfites”.
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31. El capitulo | de lanstructio Generalis Missalis Romaniefiriéndose a la
“importancia y dignidad” de la celebracion eucaristica, declara que ella, en cuanto
accion de Cristo y del pueblo de Dios jerarquicamente ordenado, es el centro de
toda la vida cristiana para la Iglesia universal, paralaiglesialocal y individualmen-
te para los fieles. Los principales “elementos y partes de la M#%a&n gran parte
comunes a todos los ritos de oriente y de occidente, muestran el profundo
simbolismo y la dimensién pastoral de la Eucaristia, que no permiten ni las
interpretaciones parciales o erradas de la llamada creatividad litargica, ni la critica
de lo que es legitimo.

El acto penitencial

32. Propio del rito romano, el acto penitencial tiene como objptiedisponer’
escuchar la Palabra de Dios y a celebrar dignamente la Eucaristia. En los ritos
bizantino, armenio y sirio-antioqueno existen oraciones preparatorias del sacerdote,
junto a gestos de purificacion (lavatorio, incienso), que son propios también de los
ritos maronitas, caldeo y copto. Las formulas propuestas por el Misal Romano
favorecen el reconocimiento de nuestro estado de pecadores, el discernimiento pare
la contriciondel corazén y hacen sentir mas evidentemente el desperdénde
Dios y de los hermanos. No se puede hablar de un examen de consciencia, que
requiere tiempo y profunda reflexién personal y es una condicion de la confesion

sacramental. El acto penitencial se concluye con la invocacion de la misericordia de
Dios [tz

La Palabra de Dios y el Simbolo de la fe

33. En la primera parte de la Misa, segun los ritos orientales, se vive el misterio
de la encarnacion del Verbo, que entra en el mundo, para hacerse escuchar y par:
alimentar al hombre. Con el alimento y la bebida eucaristicos, como @ixtalehé
se nos ofrece y recibimos el conocimiento de B#s.

El Evangelio tiene por objeto la Palabra, el Verbo, el anuncio goeoaadélion:
Dios ha descendido a la tierra para darnos el alimento que no perece. La Eucaristia
nos hace amigos de Cristo, que es la Sabiduria de Dios. jEs el ‘Evangelio de la
esperanzatz

Como respuesta a este anuncio, después de la homilia, para los latinos y los
armenios, o después del traslado de los Dones para los bizantinos y los otros
orientales, se proclama el ‘simbolo de la.Este no puede ser interpolado ni
cambiado: es una de las condiciones necesarias para acercarse a la Eucaristia, porqt
la mesa de la Palabra y la de la Eucafi8tiaon una Unica mesa del Gnico Sefior, y
exigen “un solo acto de cultd®®

La presentacion de los Dones
34. En el rito romano la liturgia eucaristica comienza con la preparacion de los
dones. En este momento desempefian una parte importante los fieles laicos, que
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llevan el pan y el vino hasta el presbiterio, donde el sacerdote los recibe para
ofrecerlos a Dios Padre. Se admite también la posibilidad de ofrecer otros dones,
cuya finalidad es ayudar a los pobres o0 a otras iglesias. La presentacion del pany de
vino, junto con los dones destinados a la caridad, subraya el fuerte vinculo que existe
entre la Eucaristiay el precepto del amor. Sin embargo, la liturgia dispone que el pan
y el vino sean colocados directamente sobre el altar, mientras los otros dones no
deben ser apoyados sobre la mesa eucaristica, sino fuera de ella y en un luga
adecuado; tal disposicion pretende expresar la debida veneracion hacia los elemento:
que luego se convertiran en el cuerpo y sangre del Séfior.

En la liturgia bizantina se pone sobre el altar, ademas del mantel, un lino sacro,
en el cual esta representado el descendimiento de Cristo de la cruz; alli se colocan los
dones, que se transformaran en el cuerpo y la sangre del Sefior, con un gesto qu
simboliza la pasion inmaculada del Sefior y su seputédr&l sacerdote, para ser
digno de ofrecerlos por si mismo y por los pecados del pueblo, después del “Gran
Ingreso” dirige al Padre una suplica. El debe ser ajeno al peaadot(a); “no por
naturaleza, sino ... por la dignidad del sacerd&t®'Después tiene lugar la incen-
sacion de los santos Dones, prefiguracion de descendimiento del Espiritu Santo sobre
ellog*¥%y de la oracién de adoracién que, en Cristo, asciende al Padre. La preparacion
y presentacién de los dones no es simplemente un momento funcional, sino una parte
integrante y altamente simbdlica del Sacrificio.

La Plegaria eucaristica

35. El sacerdote, o el didcono en los ritos orientales, introduce la plegaria
eucaristica con la invitacion: “levantemos el corazén”. El€Classtituciones Apos-
télicas se dice: “Dirigiéndose al Sefior, con temor y temblor permanecemos de pie
para ofrecer la oblaci6ri®ll E| dialogo sirve, dice San Juan Cris4stomo, “para que
podamos presentar erguida - de pie - nuestra alma delante de Dios, eliminando la
postracion provocada por los quehaceres de la vida cotidiana .... Piensa junto a quiér
estas, en compafia de quién te preparas a invocar a Dios: en compaifiia de los
Querubines... Ninguno participe pues en el canto de esos himnos sacros y misticos
con un fervor relajado... Mas cada uno, extirpando del propio espiritu todo lo que
pertenece a la tierra y transfiriéndose enteramente al cielo, como si se encontrara
junto al mismo trono de la gloria y volara junto a los Serafines, ofrezca de este modo
el himno santisimo al Dios de la gloria 'y de la magnificencia. He aqui porqué se nos
exhorta a estar bien dispuestos en ese momento..., es decir, a estar con ‘temor \
temblor’ (Flp 2,12), con un alma despierta y vigilantg2,

Esta misma elevacion es significada por la palamaéfora la accién de los
creyentes de levantar en alto los corazd¥&&.0s Dones no son llevados sélo al altar
terreno, sino levantados hasta el altar del cielo y esto debe realizarse en paz, en e
espacio de la imperturbable paz del ci&¥Ademas, el sacrificio se ofrece con una
Unica finalidad: el amor y la misericordia. Esto lo hace agradable al Sefior. Es
sacrificio de alabanza porque exalta el amor del S&8&or.
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36. Los fieles se unen respondiendo: “Es justo y necesario”. Observa San Juan
Cris6stomo: “La accion de gracias, la Eucaristia, es un acto comun: no agradece, en
efecto, solo el sacerdote, sino todo el pueblo. Toma primero la palabra el sacerdote;
los fieles expresan, inmediatamente después, el propio consenso: Es cosa digna \
justa. S6lo entonces el sacerdote comienzala accion de gracias, la Eucgfigt&d”.
se expresa la participacion del pueblo de Dios, su peregrinar hacia la Iglesia celestial,
que culmina en eBanctus el himno de la victoriaepinikig, fusion del himno
angélico enlavision de Isaias y de la aclamacion del pueblo de Jerusalén al Sefior que
entraba en la Ciudad Santa para cumplir voluntariamente su pasion.

Al final de la anéafora los fieles responden coAmlena la doxologia trinitaria y
“con esta aclamacion se apropian de todas las expresiones del sacd&fote”.

La institucion de la Eucaristia

37. El Sefior en la vigilia de su pasion tomo el pan, dio gracias, lo partio ..... y dijo.
El mandato “Haced esto en conmemoracion mia”, dirigido a los Apdéstoles, que en la
Cena mistica representan a toda la Iglesia, comenzando por sus sucesores, se refiel
atodo el acto eucaristico. Su punto culminante esté en la conversion del pany del vino
en el cuerpo y la sangre del Sefior, y en la fe en sus palabras.

Desde sus origenes la Iglesia cumple solemnemente los gestos del Sefior, conside
randolos individualmente para meditarlos uno por uno, como para aprender siempre de
nuevo el significado de ellos: la presentacién de los Dones, la consagracion, la fraccion
y distribucion de la Comunid#e Por ello, las palabras “Tomad y comed” no incluyen
simultaneamente el gesto de la fraccién de la hostia; en tal caso deberia tener lugal
enseguida la comunién. Por el contrario, en este momento altamente mistico, la liturgia
indica que el celebrante debe inclinarse y proferir las palabras con voz clara, no alta,
para que sea favorecida la contemplacion, como hace el Obispo en el Jueves Santt
cuando exhala sobre el crisma. El celebrante “en su actitud y en su modo de pronunciat
las palabras divinas debe insinuar a los fieles la presencia viva de E#5Ei.este
momento, en efecto, se cumple el Sacrificio sacramé#tal.

La epiclesis sobre los Dones consagrados

38. En los primeros siglos, una invocacion acompafiada por el gesto de las manos
extendidas€picles), para la santificacion y la transformacién del pan y del vino en
el cuerpo y la sangre del Sefior, era dirigida al Padre antes de la consagracion, par:
que enviara el Espiritu Santo. EI fundamento de esta oracién se encuentra en las
palabras pronunciadas por el Sefior después de haber instituido el misterio: “Cuando
venga el Paraclito,...El dara testimonio de mi...y os recordara todo lo que yo os he
dicho...El me daré gloria”Jq 15,26; 14,26; 16,14). A causa de las controversias
sobre la divinidad del Espiritu Santo, entre los siglos IV y V, fue propuesta la
epiclesis, como lo atestiguan algunas tradiciones litdrgicas. La mayor parte de las
anéaforas la conserva en su puesto original, como el Canon Romano, que pide al Padre
gue envie el Espiritu, “el poder de su bendici&f.
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Los Padres, que han sostenido la importancia dpildesial Espiritu, conside-
raban que ésta debia estar unida a las palabras de la institucion para que el signe
sacramental se cumpliera. En efecto, las palabras del Sefior son espiritu y ¥ida (cf.
6,63). El obra conjuntamente con el Espiritu Santo y es el Gnico que consagra la
Eucaristia y que dispensa el Espiritu. De todos modos, el Concilio de Trento ha
establecido que la epiclesis no es indispensable para la validez de la Eu&dristia.

Como indica San Ambrosio: “... ¢qué decir de la bendicién de Dios, en la cual
actian las mismas palabras del Sefor y Salvador? Puesto que este sacramento que
recibes se cumple con la palabra de Cristo ... La palabra de Cristo, por lo tanto, que
ha podido crear desde la nada aquello que no existia, ¢, no puede cambiar las cosas qt
son en lo que no eran? En efecto, no es menos dificil dar a las cosas una existenciz
gue cambiarlas en otras ... EI mismo Sefior Jesus proclama: ‘Esto es mi cuerpo’. Antes
de la bendicién de las palabras celestiales la palabra indica un particular elemento.
Después, de la consagracion ya designa el cuerpo y la sangre de Cristo. El mismo Iz
llama su sangre. Antes de la consagracion se llamaba con otro nombre. Después de

la consagracion es llamada sangre. Y tu dices: ‘Amén’, es decir, ‘asi8s™.

La Iglesia de los santos en la Eucaristia

39. Enla Divina Liturgia se hace memoria de aquellos en quienes Cristo vive. San
Dionisio el Areopagita dice: “Esta presente, inseparablemente, la multitud de los
santos, que demuestra como ellos estan indivisiblemente unidos a El con una union
sobrehumana y sagrad&® No puede existir, por lo tanto, contraposicion entre el
culto al Sefior y el culto a los santos. Cuando ellos tenian vida trataban de hacer todc
para la gloria de Dios, ahora se alegran por el hecho de que por causa de ellos Dios
es glorificadoi*d LasIntercesionegxpresan la ofrenda de la Eucaristia en comunion
con toda la Iglesia, celeste y terrena, por todos sus miembros vivos y d#¢fhErs.
primer lugar es invocada la Madre de Dios y siempre Virgen Maria, porque la
consagracion que ella hizo de si al Sefior, es analoga a la entrega de nuestra vida qu
se renueva siempre en el sacrificio eucaristico. Ofrecemos la Eucaristia en memoria
de los santos para honrarlos y para agradecer a Dios, que nos los ha dado comc
intercesores en nuestro favor. Ellos mismos, que representan una accién de gracias
de parte de los hombres por los beneficios divinugrceden e intervienean
nuestras eucaristias.

Cristo se entrega a si mismo también a los difuntos “segin una modalidad -dice
Cabasilas- que solo El conod&” sj se encuentran en estado de purificacion, reciben
unagracia no menor a aquella de los vivos, observa San Juan Criséstomo, que obtien:
para ellos la remision de los pecadés.

La preparacion a la comunion

40. La Eucaristia es la presencia viviente de Cristo en la Iglesia. La humillacion
del Sefor, lo ha llevado a transformarse en alimento para el hombreC@1.0,16;
11,23 s). Uno de los simbolos tradicionales de este misterio es el pez: “... me preparé
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como alimento el pez de la fuente ... incontaminado, que la virgen pura tomay cada
dia ofrece alos amigos para que coman, con vino excelente, que ofrece mezclado cor
el pan”, como indica el célebre epigrafe de San Abercio, obispo del Il siglo, el mas
antiguo de contenido eucaristico. Otro simbolo de la donacién de si mismo es el
pelicano: ‘Pie pellicane Jesu Domine” exclama Santo Tomas de Aquino en el
himnoAdoro te devoteEl misterio de la encarnacion del Verbo contintia €uekrpo
eucaristicqg pan del hombre. Jesus lo ha preanunciado en el discurso de Cafarnaum:
“Yo soy el pan que ha bajado del cieldh(®,41). Su carne es verdadero alimento,

su sangre es verdadera bebidanf6,55). En la comunién eucaristica se alimenta

la comunion eclesial, la comunién con los santos; en efecto: “Porque aun siendo
muchos, un solo pany un solo cuerpo somos, pues todos participamos de un solo pan’
(1 Co10,17).

41. La Eucaristia es el convivio pascual del Cordero inmolado, Cristo el Sefior. La
plena participacion de los fieles en la Misa se cumple en la santa comunion, recibida
con las debidas disposiciones externas e intéf¥aBor lo tanto, asi como no es
aceptable la abstencién prolongada por exceso de escrupulo, asi tampoco debe
alentarse la frecuencia indiscriminada.

La exclusion de la comunion a causa de pecados graves es atestiguada por la:
mismas palabras de la instituciéon: “sangre de la Alianza, que es derramada ..... para
perdén de los pecadod¥VIf 26,28) y también por las antiguas anafé¥ddesde los
origenes lalglesia ha exigido un itinerario paralos catecimenosy para los penitentes;
estos Ultimos podian participar en la Mesa comkoindnetdi(privados de la
comunidn); para los pecados graves era necesario recurrir a la penitencia canénica
El hecho de que muchos Padres insistan en la necesidad de ser dignos, demuestra gt
el pedido de la remision de los pecados, también epitdesipostconsagratoria, no
es una invitacion dirigida a los reos de pecados graves a acercarse a la Eucaristia sil
la previa penitencia. Si bien es posible participar validamente en la Misa también sin
la comunidn, que es parte integrante, pero no esencial, del sadtfisim, embargo
se afirma que la participacién plena en el cuerpo de Cristo no se realiza sin una buene
disposicionis

42. La preparacion personal se perfecciona a través de los ritos de la Comunién:

- Padre nuestroen esta oracion esta el pedido del pan cotidiano, que es también
el pan eucaristico, mientras “se implora la purificaciéon de los pecados, de modo que
realmente losantosDones sean dados a los san#é%'Pidiendo el perdén, se pide
también saber perdonar, para que el Reino y la voluntad de Dios se cumplan en
nosotros y seamos hechos dignos de recibir el Sacramento.

- El rito de la paz el saludo de la paz, es decir del perdén, que en las liturgias
orientalesy en la ambrosiana se hace antes de la anafora, en el rito romano tiene luga
antes de la comunion. El Sefior resucitado aparecié en medio a los suyos y ofrecio su
paz, preparo, dice San Juan Criséstomo, “la mesa de |a§$alza Eucaristia da la
paz y la salvacion de las almas, que es el mismo Crist&f(2{13-17); El ha sido
inmolado para pacificar las realidades celestes y terrenas, para vivir en paz con los
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hermanod$t®! Por ello, la Eucaristia es el vinculo de la pazE€#,3): “Asi como la

paz establece la unidad entre las cosas diversas, asi la agitacion divide lo que es un
en muchos™s¢ En efecto, “paz ... es la Iglesia de Cris#®™.El cristiano, pidiendo

la paz, en realidad pide el Cristo: “Quien busca la paz busca a Cristo pues El es la
paz.”2%8 | a liturgia es el misterio con el cual la paz de Cristo llega de nuevo a toda
la creacion.

LasConstituciones Apostélicatescriben asi el rito de la paz: “Los miembros del
clero saluden al obispo y, entre los laicos, los hombres saluden a los hombres y las
mujeres a las mujeres®® El beso de la paz es una accion sagrada, una experiencia
de unidad que auna a los fieles entre ellos y con el @Phien consecuencia, la paz
se implora principalmente con la oracion que pide también la unidad para la Iglesia
y para la familia humana, expresando el amor reciproco con un breve dialogo entre
el sacerdote y los fieles. El rito, de todos modos, no obliga al intercambio del gesto
de la paz, que se cumple segun la oportunfdd&n tal caso, tanto en el estilo sobrio
de la liturgia romana como en estilo rico del rito bizantino, cada uno da el saludo de
la paz a aquellos inmediatamente vecinos, evitando abandonar el propio puesto y
procurando no crear distraccion. Seria oportuno, por lo tanto, disciplinar este rito
para el decoro de la liturgia.

“Paz” es uno de los nombres que los primeros cristianos daban a la Eucaristia,
porque ella significaeunir, superar las barreras, conducir alos hombres a una nueva
unidad. Con la comunidn eucaristica los cristianos, perdonandose unos a otros antes
de comulgar, han creado condiciones de paz en un mundo sin paz.

- Fraccion del Paneste rito significa que, aun siendo muchos, al compartir el pan
partido nos trasformamos en un solo cuerpo. Dice San Juan Cris6stomo: “Lo que
Cristo no ha padecido en la cruz lo padece en la oblacién por causa tuya y acepta se
partido para poder saciar a todé&s"Pero el Cristo aun partido no se divide. Después
de la fraccion cada particula del santo pan es Cristo eAférbodos aquellos que
se acercan a la comunion reciben todo el Cristo, que satisface totalmente. Ninguna
comunidad puede recibir Cristo sino con toda la Iglesia.

- Unién de las especie®s un gesto simple en el rito romano pero de gran
significado, que exalta la obra del Espiritu, desde la encarnacién a la resurreccién del
Senior. La liturgia bizantina lo explica como “Plenitud del Espiritu Santo”; ademas,
en el singular rito detéon vertiendo agua caliente, se dice: “Fervor del Espiritu
Santo. jAhora Cristo resucita!”

-Preparacion personala realiza el sacerdote con espléndidas oraciones recita-
das en voz baja y con algun instante de silencio, que anticipa aquel méas prolongado
después de la comunién. Es un ejemplo para ayudar a los fieles en la propia
preparacion.

La santa comunion
43. El sacerdote eleva la Hostia consagrada, como el Cuerpo de Cristo fue elevado
sobre la cru2® diciendo en la liturgia latina: “Este es el Cordero de Dios, que quita
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el pecado del mundo. Dichosos los llamados a la cena del Sefior”; y en la bizantina: “Las
cosas santas a los santos”. Ademas, “dado que la comunion a los misterios no es
permitida indiferentemente a todos, el sacerdote no invita a todos ... invita a comulgar
a cuantos estan en la condicion de participar dignameageosas santas a los santos

... €l agqui llama “santos” a quienes son perfectos en la virtud, y también a cuantos
tienden a aquella perfeccion, aunque todavia les falte para tenerla. En efecto, nade
impide a éstos que, participando en los santos misterios, sean santiff€ados”

La Eucaristia es el sacramento de los reconciliados, ofrecido por el Sefior a
quienes son una sola cosa con El. Por este motivo, desde el inicio, el discernimiento
precede a la Eucaristia (£fCo 11,27 s) bajo pena de sacrileg§fd. La Didaché
asume esta tradicidén apostélica y hace pronunciar al sacerdote, antes de la distribu-
cién del sacramento, estas palabras: “Si uno es santo, venga; se no lo es, se
arrepienta™®d La liturgia bizantina contiene todavia este llamado. En la liturgia
romana el sacerdote invita a la comunién y con los fieles pronuncia la frase
evangélica “Sefior, no soy digno” para expresar sentimientos de huraiftisd;
respuesta es éiménpersonal de cada fiel al comulgar.

44. De las fuentes antiguas se deduce que la comunién no se toma sino que se
recibe, como simbolo de lo que significa, es decir Don recibido en actitud de
adoracién. En los casos previstos de comunion bajo las dos especies, en el rito latino.
debe recordarse la doctrina catélica al respé€tdn los ritos orientales debe
observarse la tradicion segun los respectivos cargfies.

Se recomienda una verdadera devocion al acercarse a recibir la comunion. San
Francisco de Asis “ardia de amor hacia el sacramento del Cuerpo del Sefior, con toda:
las fibras de su ser, lleno de estupor, mas alla de todo limite, por tan benévola dignacion
y generosisima caridad ... Comulgaba frecuentemente y con tanta devocion, que
conmovia a los otrog¥ Y Cabasilas invita a reflexionar que “mientras comulgamos
con una carne y una sangre humanas, recibimos en el alma a Dios: cuerpo de Dios nc
menos que de hombre, sangre y alma de Dios, mente y voluntad de Dios ho menos qu
de hombre’2 | a realidad del Cuerpo de Cristo es su persona y su vida, misterio y
verdad salvifica para abrazar, como Santo Tomas de Aquino, con la fe y la razon.

Finalmente, la oracion después de la comunién pide los frutos del misterio

celebrado y recibido, puesto que a la obtencién de los mismos esta ordenada la Sant
Misa 7

CAPITULO V
La Mistagogia Eucaristica para la Nueva Evangelizacion

Los Padres

45. El Sefior ha prometido: “Y he aqui que yo estoy con vosotros todos los dias
hasta el fin del mundo’™t 28, 20). No somo nosotros quienes lo hacemos presente,
sino que es El quien se hace presente entre nosotros y permanece todos los dias. Pa
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tener acceso al misterio de su presencia permanente, los fieles son instruidos a travé
de la catequesis paralos catecimenos, intimamente unida a la liturgigstatogia
o catequesis postbautismal para los inicid#és.

La iniciacion cristiana alcanz6 su estructuracion teoldgico-liturgica en los co-
mienzos del V siglo, gracias a las homilias catequisticas. Los alejandrinos, comen-
zando con Origenes y terminando con el Pseudo Dionisio, proponian una mistagogia
alegérica: consideraban la liturgia y la Escritura, como un camino de elevacién de la
letra al espiritu, de los misterios visibles, los sacramentos, al misterio invisible. Asi
laliturgia seguiala narracion biblicay proponia una escatologia moral personal como
itinerario de esta vida hacia Dios. La mistagogia de los antioquenos, especialmente
San Cirilo de Jerusalén, San Juan Cris6stomo y Teodoro de Mopsuestia, consistia er
describir a través de la liturgia los hechos histéricos y mistéricos de la salvacion,
vistos como tipoldgicos. Para ellos los sacramentos reproducen imitaimdesi$
o0 hacen memoriafanmnesisde los gestos salvificos de la vida de Jesus y anticipan
la liturgia definitiva, mas aun, la transfieren al presente a causa de la presencia del
Senfor resucitado entre aquellos que se relnen para el culto.

La negacién actual del misterio

46. Mientras en algunas partes del mundo el sentido del misterio permanece
verdaderamente fuerte, en otras, en cambio, se nota una difundida mentalidad que nc
niega formalmente el misterio de Dios, sino la posibilidad de reconocerlo con la
razon y adherir a él libremente. Un neopaganismo ofrece mensajes que invitan a
evadirse de larealidad y a refugiarse en los mitos, en los idolos, que pueden consola
la existencia so6lo por un instante. Al mismo tiempo, se manifiesta ampliamente
también una exigencia de espiritualidddl Ademas, avanzan las tendencias gnosticas
gue llevan a buscar el sentido de la historia en pocos privilegiados, que lo conocerian
por presunta revelacion.

La Iglesia quiere ayudar a la humanidad a encontrar nuevamente el misterio
escondido desde siglos y manifestado en Jesucriskf g6-6). Dado que mistagogia
significa conducir por un camino que lleva al misterio, se comprende porgqué no basta
un itinerario litdrgico sin una comprension personal.

La mistagogia hoy

47. El Sefior camina con su pueblo, acompafia siempre la misién de la Iglesia con
su presencia, que nos transformay nos hace entrar en el tiempo deféstkaton.
Al principio de la mistagogia hay wncuentrode fe con el Sefior a través de su
gracia. La costumbre de las Iglesias orientales de dar la comunién a los nifios junto
con el bautismo y la confirmacion indica claramente que la gracia de la Eucaristia
viene antes que cualquier intervencion humana. ¢ Como podria hacerse mistagogic
sin ser atraidos por Jesus? El Evangelio narra encuentros de Jesus con hombres
mujeres de distintas condiciones. Del encuentro de Cristo con el hombre nace un
camino de conocimiento que se despliega en experiencia de fe: “¢donde vives? ....y
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se quedaron con él aquel didh(,38-39). Asi sucedio que algunos lo siguieron. Esta
es la mistagogia de Dios hacia el hombre: comienza por tomar nuestra realidad
humana para llevarla a la redencion.

La mistagogia hoy en dia debera evitar el alegorismo, que a menudo resulta
incomprensible y abstracto e induce a comentarios confusos; en cambio, la mistagogia
confiara en la fuerza del Espiritu, que se comunica mediante la sobriedad de las
palabras y de los gestos sacramentales. La misién del Espiritu Santo es hacer
comprender lo que Jesucristo ha revelado. El es el mistagogo invisible. Segun San
Basilio Magno, aun cuando las personas de Trinidad cumplan individualmente algo
en modo exclusivo, permanece en las tres el mismo plan de cofjéinto.

Por lo tanto, volver a descubrir la metodologia de los padres es importante para
responder a la necesidad visual de imadgenes y simbolos, que caracteriza al hombre
contemporaneo. La misma contribucién de los te6logos medievales es util para
responder a la exigencia racional de la adhesion al misterio. Este patrimonio es
conservado en las oraciones y en los ritos liturgicos: de su comprension depende er
parte la participacion al misterio eucaristi€d.Pero también la catequesis debe
ayudar a los sacerdotes y a los fieles a comprender y a poner en practica los diverso:
aspectos de la celebracion de la Eucarisfia.

Presidir la Eucaristia

48. El método mistagogico consiste en leer en los ritos el misterio de Cristo y
contemplar la subyacente realidad invisible. Por ello, el mistagogo en la liturgia no
habla en nombre proprio, sino que se hace eco de la Iglesia, la cual le ha confiado
aquello que asuvez ella harecibido. Laliturgia no puede ser tratada por el celebrante
y por la comunidad “como propiedad privadd®.

San Juan Bautista es la figura mas emblematica del ministro que se hace pequeric
para dejar crecer al Sefior. Este es el fundamento del poder saousjaen el
Espiritu Santo, confiado a la Iglesia por Cristo, sacerdocio de Cristo participado en
sus ministros. San Cirilo de Jerusalén recuerda que la palediessiase encuentra
por primera vez en el pasaje en el cual es asignado a Aaron el ministerio sacerdotal.
Sacerdocio e Iglesia hacen en el mismo momento y son partes inseparables uno de
otro 8% E| Canon Romano dice: “Acepta, Sefior, en tu bondad, esta ofrenda de tus
siervos y de toda tu familia santa”. Respetando la diferencia de funciones propias del
Cuerpo, en la Misa el sacerdote cumple la funcié@rigto cabezamientras todos
los fieles ejercitan la funcién de loéembros de CristdEl sacerdote obiia persona
Christi, en el sentido que no es él que obra sino Cristo en &&R, 20).

49. La Eucaristia extiende su eficacia a todo el obrar del ministro, puesto que la
funcién sacerdotal no incluye solo la santificacion, sino también el gobierno y la
ensefianza. Esta es la verdad del ministerio del obispo cuando celebra la Eucaristia
Ademas, en él se muestem plenitud y “con mayor evidencia”8! |a Iglesia
sacramento de unidad . La misma verdad constituye el fundamento del ministerio del
presbitero “cuando celebra la Eucaristia ... con dignidad y humit#ddiero es
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también el modelo de las funciones diaconales, de los ministros, en particular el
acolito, del ministro extraordinario de la comunion, de todos los fieles, que deben

“ofrecerse a si mismos....”con profundo sentido religioso y caridad hacia los herma-
nosHes!

El decoro de la celebracion eucaristica

50. La mistagogia supone el decoro de la celebracion. La liturgia romana, en su
sobriedad, quiere que “los edificios sagrados y las cosas destinadas al culto divino
sean enverdad dignasy bellas y simbolos de las realidades cele§tfEsefecto,
el misterio es puesto en luz “también por el sentir y la expresién exterior de suma
reverencia y de adoracién que tienen lugar en el transcurso de la liturgia eucaristi-
ca"i8l Por esta razoén, Juan Pablo Il, hablando del decoro de la celebracidn
eucaristica, ha invitado a observar las reglas liturgicas de la Iglesia, que se traducen
en expresiones extern&®! El término latinoordo, usado para los ritos litargicos,
nace del precepto apostélico paulino (tfCo 14, 40), que establece que en la
asamblea litlrgica todo sea moderado por el decoro y el orden jerdtétiign.
primer lugar, segun el profundo espiritu de la liturgia “el vestir un habito especial
para cumplir una accion sagrada indica el salir fuera de la comun dimension de la vida
cotidiana para entrar en la presencia de Dios en la celebracidon de los divinos
Misterios” 18 Responden a esta exigencia las normas sobre todos los objetos sacros.
Todo esto expresa el sentido del misterio. San Francisco de Asis exigia a los frailes
gue los cdlices, los copones y los linos destinados a la Eucaristia fueran preciososy
fueran tratados con sumo respeto y veneraéién.

La dignidad del canto y de la musica sacra

51. El canto y la musica deben ser dignos del misterio que se celebra, como lo
atestiguan los salmos, los himnos y los canticos inspirados de la Sagrada Escritura
(cf. Col 3, 16). Por ello, desde los primeros siglos, la Iglesia ha siempre considerado
la musica sacra como una parte integrante de la liturgia. A pesar de haber aceptadc
diversas formas musicales, el Magisterio de la Iglesia ha constantemente confirmado
gue es conveniente “que estas diversas formas musicales sean acordes con el espirit
de la accién litargica® para evitar que el culto del misterio sea contaminado por
elementos profanos inadecuados.

El encuentro con el misterio a través del arte

52. En la encarnacién del Verbo no so6lo se realiza el encuentro de Dios con la
humanidad que espera la salvacion, sino que también se hace visible a los hombre:
la imagen de Dios (cfln 14,9). A su vez, con el misterio pascual de Cristo el
hombre es implicado en un movimiento de ascensién hacia Dios, que pasa necesa:
riamente a través de la cruz, y por lo tanto a través de la realidad humadal (cf.
1, 15-20). La celebracién de estos misterios encuentra una profunda analogia con
“las actividades mas nobles del ingenio humano”, entre las cuales, con todo
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derecho, se cuentan las artes liberales, y sobre todo el arte religioso. Este, en efecto
como la liturgia, eleva el espiritu a la contemplacion a través de la experiencia
sensible, y por ello, es particularmente adecuado para “orientar santamente los
hombres hacia Diog?!

No podian, por lo tanto, faltar en la vida de la Iglesia expresiones de fe a través
de unrico patrimonio artistico. Es por este motivo que “la arquitectura, la escultura,
la pintura, la musica, dejandose guiar por el misterio cristiano, han encontrado en
la Eucaristia, directa o indirectamente, un motivo de gran inspira@fdmisi,
para el decoro del espacio sacro destinado a la celebracidon eucaristica han sidc
construidos espléndidos monumentos arquitectonicos; para hacer venerable el
altar en occidente y el iconostasio en oriente han sido realizadas maravillosas obras
de arte; y para la dignidad del servicio litirgico han sido creados preciosos objetos
sagrados.

La orientacion de la oracion

53. La concepcion césmica de la salvacion que llega, como “una Luz de la altura”
(Lc 1,78), ha inspirado la tradicién apostélica de la orientacién hacia el Este de los
edificios cristianos y la posicién del altar, con la finalidad de celebrar la Eucaristia
hacia el Sefior, como sucede actualmente entre los orientales. “No se trata en este
caso, como frecuentemente se dice, de presidir la celebracion dando la espalda a
pueblo, sino de guiar al pueblo en el peregrinaje hacia el Reino, invocado en la
oracion hasta el retorno del Sen8#2.

En el rito romano la colocacion diversa del ambon y del altar provoca una
espontanea variacién de la mirada y también de la atencion sobre las diferentes
acciones liturgicas que alli se cumplen. También en el culto eucaristico fuera de la
Misa los fieles, desde que entran en la iglesia, dirigen la mirada hacia la custodia del
Santisimo Sacramento.

El area particularmente sagrada del presbiterio o santuario

54. La tradicién neotestamentaria, en continuidad con la liturgia hebraica del
templo, ha querido separarsaintuariq lugar santo de Dios (c&n 28, 17; Es 3, 5),
donde los ministros cumplen los divinos misterios, del lugar que ocupan los fieles,
los catecimenos y los penitentes. Es el espacio sagrado del culto divino, que en las
Iglesias de oriente, como en las de rito latino debe “distingé#$eh el interior del
templo.

El altar, mesa del Sefior

55. La imagen biblica y patristica del cielo que desciende sobre la tierra, se
manifiesta en la Eucaristia celebrada sobre el altar.

No es necesario que el altar sea grande, sino que tenga una forma proporcionadz
al espacio presbiteral. El sacerdote sube alli para los ritos de las ofrendas, mientras
que en la concelebracion los sacerdotes se disponen alrededor del mismo en el
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momento de la anaforg® La especial recomendacién de que exista en cada iglesia
un altar fijo es expresion de la veneracion debida al mismo, como signo de Jesucristo,
piedra viva L Pe 2,4.1%] Por idéntico motivo el altar es ornamentado y recubierto,

al menos por un mantel digHé?

56. El altar es simbolo de Cristo, del Calvario y del Sepulcro del cual resurge
glorioso el Sefiok®'y es también mes&? sobre la cual es preparado el Cordero de
Dios, mientras la comunion de los fieles es distribuida fuera del santuario. Por ello,
el altar es venerado, incensado junto al libro de los Evangelios colocado sobre el
mismo! He aqui lo que afirma el Catecismo al respecto: “El altar, en torno al cual
la Iglesia se reune en la celebracién de la Eucaristia, representa los dos aspectos d
un mismo misterio: el altar del sacrificio y la mesa del Sefior, y esto, tanto mas cuanto
gue el altar cristiano es simbolo de Cristo mismo, presente en medio de la asamblee
de sus fieles, a la vez como la victima ofrecida por nuestra reconciliacién y como
alimento celestial que se nos da. ‘¢, Qué es, en efecto, el altar de Cristo sino laimager
del Cuerpo de Cristo?’ dice san Ambrodie(Sacramenti§,7) y en otro lugar: ‘El
altar representa el Cuerpo (de Cristo), y el Cuerpo de Cristo esta sobre el altar’
(Ibidem4,7)"204

El tabernaculo, tienda de la Presencia

57. La adoracidon no se contrapone a la comunién y ni siquiera puede ser
considerada al margen de ella: la comunién alcanza la profundidad de la persona
cuando va acompafada por la adoracion. No hay conflicto de signos entre el
tabernaculo y el altar de la celebracion eucaristica. La presencia eucaristica no es
cronoldgica, limitada a la Misa. Es un misterio que perdura en el tiempo hasta la
parusia del Sefior glorioso.

Los orientales, aun cuando no tienen la adoracion eucaristica, conservan frecuen-
temente sobre el altar el artoforio, reserva de los Santos Dones para los enfermos
los ausentes, y colocan alli también el libro de los Evangelios.

58. La necesaria proporcion entre el altar, el tabernaculo y la sede es debida a
la preeminencia del Sefior respecto a su ministro. La posicion central del taberna-
culoy de la cruz no debe ser comprometida por la sede del celebrante, para la cual
la liturgia recomienda que se evite “la forma di tro#¢”.Si el altar central
comprende el tabernaculo, conviene que la sede no sea antepuesta, dado que ¢
celebrante debe ser y aparecer humilde. Si ademas, con el altar al centro del
presbiterio, la sede es colocada detrés, serd necesario buscar soluciones significa
tivas y funcionales para favorecer “la comunicacién entre el sacerdote y la
asamblea de los fiele§??

En conclusién, es oportuno recordar que, tanto en occidente como en oriente,
“la disposicién de los lugares, las imagenes, los ornamentos litdrgicos, los
objetos sagrados no quedan librados al gusto de cada uno, sino que deben
corresponder a las exigencias intrinsecas de las celebraciones y ser coherente:
entre ellos.”2%4
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CAPITULO VI
La Eucaristia: un don para adorar

El espiritu de la liturgia es la adoracion

59. San Cirilo de Jerusalén exhorta: “Después que tu habrads comulgado con el
cuerpo de Cristo, acércate también al caliz de su sangre, no extendiendo las manos
sino inclindndote y dicienddménen actitud de adoracion y veneracié®®.De la
comunidén sacramental, se puede decir que nace la adoracién, término que indica un
gesto de inclinacion profunda del cuerpo y del alma. Los principales gestos de
adoracion, que, entre otras cosas, unen a catdlicos y ortodoxos, son el inclinarse
(prosknesig y la genuflexiéngonyklisig. Asi como el estar en pie es significa-
tivo de la resurreccion, la postracién a tierra es signo de adoracion a Aquel que,
resucitado, es el Viviente. En el Nuevo Testamento, especialmente en laliturgia del
Apocalipsis, se repite varias veces el térmproskQnesisy aquella liturgia
celestial es presentada a la Iglesia como modelo y criterio para la liturgia terrestre.
Los gestos de adoracion, que la liturgia pide que sean observados, corresponden a
reconocimiento de la majestad del Sefior y de la pertenencia del hombre a Dios.

Arrodillarse o estar en pie son dos actitudes de la Unica adoracién. Esos gestos
deben cumplirse durante la plegaria eucaristicay la comunion. Ademas, la adoracién
devota alude al misterio presente y recuerda que la Misa no es s6lo un convivio
fraterno. Es necesario reforzar el espiritu de la liturgia cristiana como comunién con
Cristo, adoracién a Dios y ofrenda a El de todas las cosas, de la historia, del cosmos,
de si mismo.

Comunion y adoracion son inseparables

60. Comulgar significa entrar en comunion con el Sefior y con los santos de la
Iglesia terrestre y celeste. Por estarazon la comunion y la contemplacion se implican
reciprocamente. No podemos comulgar sacramentalmente, sin hacerlo de manere
personal “Mira que estoy a la puerta y llamo; si alguno oye mi voz y me abre la
puerta, entraré en su casa y cenaré con ély él conmAga,20). Esta es también
la verdad mas profunda de la piedad eucaristica.

Para la Iglesia catdlica la actitud de adoracion estd reservada no sélo a la
celebracion de la Eucaristia, sino también a su culto fuera de la Misa, como “valor
inestimable” destinado a la “comunién sacramental y espiritual” de los fi&les.

En la liturgia bizantina durante los ritos de la comunién se canta “Hemos visto la
Luz”; en efecto, contemplar la Eucaristia no es una presuncién, mientras es un
abuso alimentarse de ella sin discernimiento {G3011,28). En la Iglesia latina

es necesario custodiar y reforzar cuanto ha sido trasmitido por la fe de dos
milenios {297

La adoracion de la Eucaristia comienza con lacomuniény se prolonga en los actos
de la piedad eucaristica, adorando a Dios Padreseirituy Verdad en Cristo
resucitado y viviente, realmente presente entre nosotros.
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El sentido del misterio y las actitudes que lo expresan

61. Lo sagrado es un signo del Espiritu Santo. Dice San Basilio Magno: “Hacia El
se vuelve todo lo que tiene necesidad de santificaéi®hRlo obstante en el tiempo
de la desacralizacion se piensa que el limite entre lo sacro y lo profano no existe mas,
Dios no se retira del mondo para abandonarlo a su mundanidad. Mientras el mundo
no sea transformado, y Dios no sea todavia “todo en tddob({5,28), se conserva
la distincion entre sacro y profano.

La nota mistica de la Eucaristia se percibe también en las oraciones preparatorias
del sacerdote para la Misa y para la comunién, en las de accion de gracias; adema:
en el silencid®® en los gestos de purificaci®® en la incensacioi en las
genuflexionesy en las reverenci3 Esto hace que la participacion sea, sobre todo,
intima!213! Se nos hace participes de una accion que no es nuestra, alin cuando s¢
realice en modo humano, porque El, que es la Palabra, después se hizo carne; I
verdadera accion de la liturgia es una accion de Dios mismo. Esta es la novedad y la
particularidad de la liturgia cristiana: es Dios mismo el que obra y el que cumple lo
esencial. Sin la consciencia de ser hechos participes, las actitudes que se asumen €
la liturgia son solo exteriores.

La Eucaristia: sacramentum pietatis

62. La liturgia es ldiestade la resurreccion de Cristo. Para un cristiano, éste es
el sentido de la fiestay sobre tododemingo Las expresiones de piedad del pueblo
de Dios, especialmente las del culto eucaristico fuera de la Misa, tienen con la liturgia
eucaristica un vinculo originario, que exige atento discernimiento.

En la liturgia se ejercita en modo especial la inculturacion de la fe. Puede decirse
gue ésta se realizé por primera vez en la encarnacion, cuando la Palabra asumié Iz
naturaleza humanay comenzd a expresarse con la palabra del hombre, en el tiempa
en el lugar y en la cultura particulares en que Jesus vivi6. El Concilio Vaticano Il ha
puesto en evidencia como de este evento nace la intencién de llevar el evangelio, la
liturgia y la doctrina cristiana a las culturas locales, para llegar eficazmente a los
destinatarios, en especial a los pobres y a los simples de corazoén.

63. De la liturgia se distingue fdedad popularque, en la unidad de la fe, une
grandes espacios y abraza culturas diversas. Ella puede ser considerada comc
manifestacion espontanea que surge de la liturgia. Del &mbito litargico, en efecto,
nacen formas de adoracion eucaristica antiguas y nuevas, como la bendicion del
Santisimo, la procesion eucaristica, la Hora santa, las Cuarenta Horas, la Adoracion
perpetua, los Congresos eucaristiégs.

Liturgia y piedad popular son ambas expresiones de la fe y de la vida del
pueblo cristiano. Paralelamente a la preocupacion por la inculturacion del
cristianismo en culturas no cristianas, debe prestarse atencién y cuidar las
culturas y las tradiciones religiosas populares florecidas en el seno del cristianis-
mo. Es el mismo Espiritu Santo que suscita la liturgia y, en la fe, también la
piedad popular.
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64. En el culto dado a la Eucaristia fuera de la Misa se perciben las lineas de una
espiritualidad eucaristica, que, “tiende a la comunion sacramental y espiritual ...... La
Eucaristia es un tesoro inestimable; no sélo su celebracidn, sino también estar ante
ella fuera de la Misa, nos da la posibilidad de llegar al manantial mismo de la
gracia”!2% La contemplacién y la adoracién hacen mas fuerte el deseo de la unién
total de la creatura con su Sefiory creador, y al mismo tiempo iluminan la consciencia
de nuestra indignidad. Por ello, el Santo Padre recuerda también la practica de la
“comunién espiritual”, recomendada por los maestros de vida espiritual, para
cuantos no pueden comulgar sacramentalméfite.

Por lo tanto, también fuera de la Santa Misa, el Sefior JesUs es pan de vida
espiritual. Es el arcano misterio del Dios-con-nosotros que nos acompafia en nuestro
camino.

CAPITULO VI
La Eucaristia: un Don para la Misién

La santificacion ydivinizacion del hombre

65. El significado personal de la Eucaristia es puesto en evidencia, puede
decirse, por San Cirilo de Jerusalén, el cual observa que con el sacramento del
cuerpoy lasangre de Cristo el hombre se transforma en “un solo ce@g30n ok
e una sola sangres@®naimog con él"!24 San Juan Cris6stomo, por otra parte,
siente la voz de Cristo que le dice: “He descendido nuevamente sobre la tierra, no
s6lo para mezclarme entre tu gente, sino también para abrazarte: me dejo comer po
tiy me dejo desmenuzar en pequefias partes, para que nuestra unidon y ligazon sea
verdaderamente perfectas. En efecto, mientras los seres que se unen conserva
separadamente la propia individualidad, yo en cambio, constituyo un todo contigo.
Por otra parte, deseo que nada se interponga entre nosotros; sélo quiero esto: qu
ambos seamos una cosa sé## Por esta razon el cuerpo del fiel se transforma en
demora del Dios trinitario: “Cristo habita en él mismo, junto con el Padre y el
Paraclito”2¥ Asi, en la Divina Liturgia bizantina, durante la comunién, se canta:
“Hemos visto la luz verdadera; hemos recibido el Espiritu celestial; hemos encon-
trado la verdadera fe, adorando a la Trinidad inseparable, porque la Trinidad nos
ha salvado”.

Por lo tanto, la comunién tiene eficacia ontoldgica, en cuanto es unién a la vida
de Cristo que transforma la vida del hombre. Por medio de ella se establece una
pertenencia vital, que perfecciona y cumple la adopcién filial del bautismo.

66. Otro aspecto de la gracia sacramental eucaristica es el de ser antidoto que
liberd?2® y preserva del pecad8! La Eucaristia fortifica la vida sobrenatural del
cristiano y la protege contra la pérdida de las virtudes teologales. Es un sacramento
de vivos, es decir, de aquellos que gozan de la unién con Cristo y con la Iglesia. El
pecado mortal, en efecto, provoca la separacién de Dios y de la Iglesia, impidiendo
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asi acercarse a la Eucaristia. Por ello, la Eucaristia es antidoto, medicina eficaz pare
sanar las heridas del pecado mediante la misericordia divina, por ella significada y
actuada: “El Sefior, amante del hombre, vio inmediatamente cuanto habia sucedido
ylagrandeza de la heriday se apur6 a proceder ala cura, para que ella, extendiéndos
no se convirtiera en una herida incurable ... Ni siquiera por un instante ces6, movido
por su bondad, de cuidad al homb#é

En consecuencia, la Eucaristia es un don que nos interpela personalmente y este
caracter personal del sacramento debe ser reafirmado en la pastoral.

La Eucaristia vinculum caritatis

67. El efecto primario real de la Eucaristia es la verdad de la Carne y de la Sangre
presentes en ella. Como se lee en una epistola del papa Inocencio Ill: “La forma es
del pany del vino, la verdad es de la carne y de la sangre, la potencia es de la unidac
y de la caridad®2¥ Santo Toméas de Aquino confirma esta verdad diciendo que el
efecto inmediato es ebierpo verdaderale Cristd2?% inmolado y vivo, presente en
el sacramento. Esta presencia sustancial es actual para aquellos que participan de ell
en un lugar y en un tiempo determinados. En ellos la Eucaristia realiza esa transfor-
macion, que es una prenda del banquete celestial. EI Concilio Vaticano Il recuerda
gue “en toda comunidad de altar, bajo el sagrado ministerio del Obispo, se manifiesta
el simbolo de aquella caridad y unidad del Cuerpo mistico, sin la cual no puede haber
salvacion”i22!

La unidadcon Cristo, cabeza del cuerpo mistico que es la Iglesia, es el fruto
principal de la Eucaristia, que asi manifiesta su significado.

La pertenencia a Cristo y la incorporacién a la Iglesia es el efecto inmediato y
especifico del bautismo (dRm#6, 1-11), el cual, sin embargo, se perfecciona en la
Eucaristia. Asi, precisamente a raiz de su insercion en el cuerpo de Cristo por el
bautismo, el fiel cristiano puede participar en la Eucaristia. Por tanto, la Eucaristia
presupone la comunién eclesial recibida en el bauti¥&n ella se ejercita el
sacerdocio bautismal y se crece en la relacion vital con Cristdn&, 55-57).
intimamente unido a este aspecto esté la unidad de los fieles, que atestiguan la carida
reciproca, como miembros del mismo cuerpo, unidad necesaria para que el mundo
crea (cf.Jn 10, 9-17; 15, 1-11; 17, 20-23). Cristo en la Eucaristia nos invita a la
caridad dentro y fuera de la Iglesia.

La medicina del cuerpo y del espiritu

68. La Eucaristia, sobre todo en el momento de la enfermedad y de la muerte, es
llamadaviatico para la vida eterna. Con este sacramento se ofrequemdade la
gloria futura, de la vision de Dios como El es. El concilio de Trento se vincula asi con
la tradicion patristica, que llamaba a la Eucaristéicina de la inmortalidadel
hombre e invitaba a alimentarse de ella hasta el retorno del Sefor en la gloria, cuando.
segun la promesa (cdn 6, 54), se cumplird el dltimo efecto de la Eucaristia: la
resurreccion de la carrféd
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La Eucaristia es el banquete para vencer la ni#éryecon ella “se asimila, por
decirlo asi, el ‘secreto’ de la resurrecci&f’para vivir eternamente. La vigéerna
no es una vida larga, ni simplemente un tiempo sin fin, sino otro nivel de existencia.
San Juan distingue entbéos, como vida transitoria de este mundozogé como
verdadera vida que entra en nosotros al encontrarnos con el Sefior. Este es el sentid
de su promesa: “el que escucha mi Palabray cree en el que me ha enviado, tiene vid:
eterna.....ha pasado de la muerte a la vida'5( 24), “Yo soy la resurreccién y la
vida; el que cree en mi, aunque muera, vivird; y todo el que vive y cree en mi no morira
jamés” gn 11,25). En virtud de este significado escatolégico de la Eucaristia
esperamos la resurreccion definitiva, cuando Dios seré todo en toH€ (X5, 28).

69. El cristianismo no promete sdlo la inmortalidad del alma, sino la resurreccion
de la carne, es decir, de todo el ser humano. La gracia transformadora de la Eucaristic
compenetra todo ambitantropoldgicq extiende su influencia a los aspectos
existenciales de cada hombre, como la libertad, el sentido de la vida, del sufrimiento
y de la muerte. Si no respondiera a estas preguntas fundamentales del hombre, seri
muy dificil confiar en este sacramento como instrumento de salvacién y de transfor-
macion del hombre en Cristo.

El significado social de la Eucaristia

70. Alimentandose de la Eucaristia, los cristianos nutren la propia alma y se
transforman ellos mismos en alma que sostiene el mégfdiando asi a la vita el
sentido cristian®® que es un sentido sacramental. Es del sacramento que surge el
don de la caridad y de la solidaridad, porque el sacramento del altar no se puede
separar del mandamiento nuevo del amor reciproco.

La Eucaristia es la fuerza que nos transfé@@hgnos hace fuertes en las virtudes.
Ella “da impulso a nuestro camino histérico, poniendo una semilla de viva esperanza
en la dedicacion cotidiana de cada uno a sus propias té&€asi,la familia, en el
trabajo, en el compromiso politico. La misidon de cada uno en la Iglesia recibe fuerza
y confianza de esta connotacigocial de la Eucaristia.

71. Ya desde el comienzo del siglo Il, San Ignacio de Antioquia definia a los
cristianos como aquellos que “viven segun el doming8en la fe de laresurreccion
del Sefiory de su presencia en la celebracién eucar#tiGan Justino, en cambio,
ponia de manifiesto la urgencia ética al terminar la Eucaristia dominical: “Aquellos
gue estan en la abundancia, y desean dar, dan a discrecién lo que cada uno quiere,
cuanto se recoge es depositado ante el que preside;y él mismo socorre a los huérfanc
y alas viudas, y a quienes estan descuidados araiz de una enfermedad o de otra caus
y alos que estan en la céarcel, y a los que viven como extranjeros: en pocas palabras
[é]] provee a todos los que se encuentran en la neces#éfad”.

La Eucaristia fundamenta y perfeccionaniasio ad gentel$” De la Eucaristia
nace el deber de cada cristiano de cooperar al crecimiento del Cuerpo &&dsal.
actividad misionera, en efecto, “por la palabra de la predicacién y por la celebracion
de los sacramentos, cuyo centro y cima es la santisima Eucaristia, ... hace present
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a Cristo, autor de la salvaci6i® El mandato misionero, que ha implicado no pocas
veces elmartirio, sufrido aun en nuestros dias por pastores y fieles precisamente
durante la celebracion de la Eucaristia, tiende a hacer llegar a la multitud de los
hombres la salvacion ofrecida en el sacramento del pan y del vino.

Por lo tanto, la santa comunién ofrece todos sus frutos: nos hace crecer en nuestre
union con Cristo, nos separa del pecado, consolida la comunién eclesial, nos
compromete en relacion a los pobres, aumenta la gracia y da la prenda de la vida
eterna?

CONCLUSION

72. El Sefor Jesus ha instituido la Eucaristia como sacramento de comunion y de
revelacion del Padre. A este método ha adherido, en primer lugar, la Virgen Maria:
“En cierto sentido, Maria ha practicadofsueucaristicaantes incluso de que ésta
fuera instituida, por el hecho mismo Haber ofrecido su seno virginal para la
encarnacion del Verbo de DiosHay, pues, unanalogia profundaentre elfiat
pronunciado por Maria a las palabras del Angel gneénque cada fiel pronuncia
cuando recibe el cuerpo del Sefior. A Maria se le pidio creer que quien concibid ‘por
obra del Espiritu Santo’ era el ‘Hijo de Dios’ (tt 1, 30.35). En continuidad con
lafe de la Virgen, en el misterio eucaristico se nos pide creer que el mismo Jesus, Hijo
de Dios e Hijo de Maria, se hace presente con todo su ser humano-divino en las
especies del pan y del ving*

Desde la primera Pascua, en la cual el Sefior Jesus ha cumplido con sus discipulo:
el nuevo y definitivo éxodo de la esclavitud del pecado, no existe mas la sangre de
un cordero, sino Pan y Vino distribuidos a todos, Cuerpo y Sangre del verdadero
Cordero de Dios. Asi se da cumplimiento a la nueva alianza.

Como recuerda el Catecismo de la Iglesia catdlica, citando a San Ireneo: “La
Eucaristia es el compendio y la suma de nuestra fe: ‘Nuestra manera de pensar armoniz
con la Eucaristia y a su vez la Eucaristia confirma nuestra manera de pédsar™.

73. En el Sacramento de la presencia real, la fe encuentra fuerza e impulso para
gue realmente leex orandipermanezca vinculada aléx credendy se traduzca en
lalex agendde la vida y de la misién de la Iglesia. Por esta razon la Eucaristia tiene
también undinamismo personales don para celebrar, que ayuda a entrar en un
conocimiento mas profundo del misterio de la salvacion, lleva a la comunién,
conduce a la adoracion y finalmente interpela a la vida a través de la mision y del
ministerio pastoral, dando impulso a la caridad dentro y fuera de la Iglesia.

La Eucaristia por su naturaleza permanece inseparablemente ligada a las notas d
unidad, santidad, apostolicidad y catolicidad de la Igfé8jarofesadas en el Credo.

Asi, la vida y la mision de las comunidades cristianas en el mundo conservan el
caracter propio de la Iglesia, cuando de ella custodian y promueven la entera riqueza
de aquellos dones. El tema del Sinodo indica que la Iglesia vive de la Eucaristia, en
el sentido que recibe de ella, como fuente, la vida divina que viene de lo alto, y en su
mision tiende a ella como punto culminante de su misterio de comunién: “Asi, la
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Eucaristia es lduentey, al mismo tiempo, l@aumbrede toda la evangelizacion,
puesto que su objetivo es la comunidén de los hombres con Cristoy, en El, con el Padre
y con el Espiritu Santo24

CUESTIONARIO

1.LaEucaristiaenlavida de lalglesig Qué importanciatiene, en lavida de vuestras
comunidades y de los fieles, la celebracion de la Eucaristia? ¢ Cual es el porcentaje de
participacion en la Santa Misa de los domingos, de los dias de semana, de las grande
fiestas del afio litirgico? ¢ Existen estadisticas aproximativas a este respecto?

2.Ladoctrina eucaristica y la formaciarg Qué esfuerzos se realizan para transmitir a
vuestras comunidades e individualmente a los fieles la doctrina integral y completa sobre
la Eucaristia? Especialmente, ¢qué uso se hace del Catecismo de la Iglesia Catdlica, nr
1322-1419, y de la EnciclicéEtclesia de Eucharistia”, sobre todo de parte de los
sacerdotes, de los diaconos, de las personas consagradas, de los laicos comprometids
pastoralmente? ¢ Como se asegura la formacion sobre la fe en la Eucaristia: en la cateques
de iniciacion, en las homilias, en los programas de formacion continua de sacerdotes, de
diaconos permanentes, de seminaristas, de personas consagradas y de laicos?

3. Percepcién del misterio eucaristicg Cual es la idea predominante sobre la
Eucaristia entre los sacerdotes y entre los fieles de vuestras comunidades: sacrificio,
memorial del misterio pascual, precepto dominical, convivio fraterno, acto de adora-
cion, u otras concepciones? ¢, Se manifiesta en la practica el predominio de uno de esto
aspectos? ¢ Cuales podrian ser las motivaciones que llevan a acentuar tal preferencia

4. Sombras en la celebracion de la EucaristiBn la enciclicaEcclesia de
Eucharistia(n.10) el Papa habla de “sombras” en la celebracion eucaristica. ¢ Cuéles
son los aspectos negativos (abusos, equivocos) que pueden constatarse en el culto c
la Eucaristia? ¢ Qué elementos o gestos cumplidos en la praxis pueden oscurecer €
sentido mas profundo del Misterio eucaristico? ¢ Cuales pueden ser las razones que
llevan a esta situacion que desorienta a los fieles?

5. Celebracion eucaristica y normas litirgicag, Se verifican en el modo de
celebrar de los sacerdotes algunas acciones en explicita o implicita contradiccion con
las normas litargicas establecidas por la Iglesia catdlic®(denacién General del
Misal Romanocap. IV;Instruccion parala Aplicacién de las Prescripciones Litargicas
del Cddigo de los Canones de las Iglesias Orienjalesscando personalismo y
protagonismo? ¢ Qué elementos o gestos cumplidos durante la celebracion de la Sant
Misa y también en el culto eucaristico fuera de ella, segun las respectivas normas y
disposiciones, deberian ser especialmente observados para poner en evidencia €
sentido mas profundo del gran Misterio de la fe escondido en el don de la Eucaristia?
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6. Los sacramentos de la Eucaristia y de la Reconciliacifa conversion es la
primera condicién para participar plenamente en la Comunion Eucaristica. ¢Cémo
perciben los fieles la relacion entre el sacramento de la reconciliacion y el de la
Eucaristia? La celebracion de la Santa Misa es también una fiesta por la salvacion del
pecado y de la muerte. , Como se responde a ese retorno de los pecadores, sobre todo
el Dia del Sefior, de modo que los fieles puedan acercarse oportunamente al sacrament
de la Penitencia para participar en la Eucaristia? En la vida de las comunidades cristianas
se verifica una afluencia indiscriminada a la Eucaristia, o bien una abstencion injustifi-
cada de la misma? ¢ Qué se hace para ayudar a los fieles a discernir si ellos se encuentr:
en la debida disposicion para acercarse a este gran Sacramento?

7. El sentido de lo sagrado en la Eucaristiha Eucaristia es el misterio de la
presencia real de Dios entre nosotros, pero al mismo tiempo es un misterio inefable.
¢, Como deberia expresarse el sentido de lo sagrado en referencia a la Eucaristia
¢, Como los sacerdotes y los fieles lo manifiestan en la cotidiana celebracion de la
Santa Misay en las grandes festividades litirgicas durante el aflo? ¢ Existen actitudes
0 practicas cultuales que oscurecen este sentido de lo sagrado?

8.La Santa Misay la celebracion de la Palabran referencia a las celebraciones
de la Liturgia de la Palabra con la distribucidon de la Eucaristia, frecuentemente
guiadas por un laico o ministro extraordinario en parroquias que esperan recibir un
sacerdote: ¢cual es la difusion de tal fendmeno en vuestras parroquias? ¢ qué
formacidn especifica reciben los responsables? ¢Logran los fieles comprender la
diferencia entre estas celebraciones y la Santa Misa? ¢ Conocen adecuadamente |
distincion esencial entre el ministro ordenado y el no ordenado?

9.La Eucaristia y los otros sacramentogsEn qué medida y con qué criterios los
otros sacramentos son celebrados durante la Santa Misa? En ocasion de la celebre
cién de sacramentos y sacramentales en el curso de la Santa Misa (matrimonios,
funerales, bautismos, etc.) frecuentemente se verifica la presencia de no practicantes
de no catélicos y de no creyentes; ¢qué medidas se toman para evitar la superficia:
lidad o la falta de respeto en relacién a la Eucaristia?

10.La presencia real de Cristo en la EucaristigHan conservado los fieles de
vuestras parroquias la fe en la presencia real del Sefior en el Sacramento de Iz
Eucaristia? ¢Perciben con claridad el don de la presencia real del Sefior? ¢Se
verifican en la liturgia de la Santa Misa o en el culto eucaristico hechos que pueden
llevar a una menor consideracién de la Presencia Real? Si tales fen6menos se
verifican, ¢ cuéles podrian ser las causas?

11.Ladevocion eucaristica, Ocupa el culto del Santisimo Sacramento el debido
lugar en la vida de la parroquia y de las comunidades? ¢Qué importancia dan los
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pastores a la Adoracion del Santisimo Sacramento, a la Adoracion perpetua, a la
Bendicion del Santisimo Sacramento, a la oracion personal ante el Tabernaculo, a la
Procesion deCorpus Dominja la devocidn eucaristica en las misiones populares?

12. La Santa Misa y la vida litdrgico-devocional,Logran los fieles percibir la
diferencia entre la Santa Misa y otras practicas devocionales, como la Liturgia de las
Horas, la celebracion de los sacramentos y los sacramentales fuera de la Misa, la Liturgie
de la Palabra, las procesiones, etc? ¢ CoOmo se manifiesta la diferencia sustancial entre |
celebracion eucaristica y las otras celebraciones litrgicas y para-litirgicas?

13.El decoro en la celebracién de la EucaristigSe presta atencion al decoro de la
celebracién eucaristica en vuestrasiglesias? ¢, Cual es el contexto artistico-arquitectonice
en el cual se desarrollan las liturgias eucaristicas, ya sean las solemnes como las feriales
¢ Resulta evidente a partir de esta ambientacion que el banquete eucaristico es verdads
ramente un banquete “sacro” tclesia de Eucharistj@8)? ¢, Con qué frecuenciay con
qué motivos pastorales es celebrada la Eucaristia fuera de los lugares de culto?

14. Eucaristia e inculturaciéon ¢En qué medida hay que dar espacio a la
inculturacion en la celebracion del Sacramento de la Eucaristia, para que sea evitade
una malentendida creatividad que persigue modas fantasiosas y extrafias? ¢Cuale
son los criterios seguidos en la practica para la inculturacién? ¢ Son tenidas en cuentze
en la Iglesia occidental las normas propuestas por la instrucEénLiturgia
Romana et Inculturatiori@ ¢Como se afronta el tema de la inculturacién de la
Eucaristia en las Iglesias orientales?

15.La nota escatoldgica de la EucaristigEs suficientemente puesta en evidencia la
nota escatoldgica de la Eucaristia en la catequesis, en la formacién permanente, en I;
homiléticay enla celebracion litargica? ¢ Como se expresa la tension escatoldgica suscitad:
por la Eucaristia en la vida pastoral? ¢ Como se manifiesta en la celebracion de la Santa Mis
“la comunién de los santos”, que es una anticipacion de la realidad escatoldgica?

16.Eucaristia, ecumenismo, dialogo interreligioso y sectaSrente a las concepcio-
nes de la Eucaristia propias de los hermanos separados de Occidente, a los desafios de |
otras religionesy de las sectas: ¢, como es preservado y presentado el Misterio del Santisim
Sacramento en su integridad, de modo que los fieles no sean inducidos a confusiones n
equivocos, especialmente en ocasion de los encuentros ecumeénicos e interreligiosos?

17. Eucaristia e intercomunién eclesial'La celebracion de la Eucaristia .... no
puede ser el punto de partida de la comuniBotlesia de Eucharistia, 35). ¢ COmo son
aplicadas las normas de la llamada intercomunién (cf. CIC 844)? Conocen los fieles la
norma segun la cual un catélico no puede recibir la Eucaristia en las comunidades que
carecen del vélido sacramento del OrdenHctlesia de Eucharistia, 46)?
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18.Eucaristiay vida moralLa Eucaristia hace crecer la vida moral del cristiano.
¢, Qué piensan los fieles acerca de la necesidad de la gracia sacramental para vivi
segun el Espiritu y llegar a ser santos? ¢, Qué piensan los fieles sobre la relacion entre
la recepcion del sacramento de la Eucaristia y los otros aspectos de la vida cristiana:
la santificacién personal, el compromiso moral, la caridad fraterna, la construccién
de la sociedad terrena, etc?

19. Eucaristia y mision La Eucaristia es también un don para la misién. ¢Son
conscientes los fieles que el Sacramento de la Eucaristia lleva a la mision que ellos
mismos tienen que cumplir en el mundo segun el propio estado de vida?

20. Todavia sobre la Eucaristta; Qué otros aspectos no comprendidos en las
preguntas precedentes deberian todavia ser tenidos en consideracién en relacion &
Sacramento de la Eucaristia en vista de la preparacidnadaimentum laborigle
la discusion sinodal?
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CRONICA DIOCESANA

MES DE JULIO
Dias 1 al 3 .- Encuentro de Programacion Pastoral Diocesana en los Milagros.

Dia 6.- Inauguracién de la Exposicion “A Ribeira Sacra. Esencia de
Espiritualidade en Galicia”. Enla S. |. Catedral — Basilica de San Martin.

Dia 16.-Firma del Convenio entre el Obispado de Ourense, la Conselleria de
Cultura de la Xunta de Galicia y la Diputacién Provincial, para la
restauraciéon de varios retablos en la Diocesis.

Dia 23.-Reunién del Consejo Episcopal.

Dias 30 y 31.-Jornadas del Misionero Diocesano. (Peregrinacién a Santiago de
los participantes)
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